Брак — евр. несуин.

Брак. 1) Установление брака, т. е. сое​динения одного мужчины и одной женщины, как видно из первой книги Библии, относится к началу создания человечества в Едемском саду, где Бог дал в помощь Адаму жену, со​творенную из его собственного суще​ства (Быт. 2:18), почему человек и должен оставить отца и мать свою, и прилепиться к жене своей, "и будут двое одна плоть" (Быт. 2:24). Следо​вательно, супружество по своей идее и по существу с самого начала явля​ется соединением двух людей. Не​смотря на примеры многоженства, ко​торые упоминаются в Библии и ею прямо не осуждаются, единобрачие все-таки представляется, в основе своей, как нормальный брак. Св. Пи​сание восхваляет семейное счастье картинами, взятыми только из едино​брачия (Прит. 12:4; 19:14; 31:10 и дал.; Псал. 127); им символизируется взаимоотношение между Богом и Его народом (Ис. 54:5 и дал.; Ос. 2:3). Исключением из этого является место в Иез. 23:4, где говорится, что Го​сподь взял себе в жены двух сестер, Иуду и Израиля. Двоебрачие допустил в первый раз Ламех, потомок Каина (Быт. 4:19).

2) Законы о супружестве. Установленные Моисеем законы относи​тельно препятствий к супружеству и воспрещение браков между родствен​никами были довольно строги, срав​нительно с существовавшей в язы​ческом мире свободой. В патриархаль​ное время мы часто встречаем приме​ры, которые нельзя считать образцовы​ми. Авраам был женат на единокровной своей сестре (Быт. 20:12). Иаков имел женами двух сестер одновременно. Отец Моисея был женат на своей тет​ке (Исх. 6:20 и т.д.). В Лев. 18, во​спрещаются под страхом смертной казни различные кровосмесительные сожительства, как, напр., с матерью, мачехой, сестрой, сводной сестрой, внучкой, невесткой, снохой, свояче​ницей и т.д., кроме того как в этой, так и в 20 главе, запрещаются и некото​рые другие виды сожительства. По​добные преступления были подвергну​ты торжественному проклятию с го​ры Гевал (Втор. 27:20 и дал.). Далее, закон запрещал браки с 'хананеянами и другими родственными им народа​

ми, как ведущие к идолопоклонству (Исх. 34:16; Втор. 7:3 и дал.). Мы не​редко читаем о супружестве между израильтянами и язычницами или на​оборот. Смотри Руфь 1:4; 2 Цар. 3:3;

ЗЦар. 7:14; 14:21; 1 Пар. 2:3,35. За​прещение браков с хананеянами часто нарушалось, особенно царями (Суд. 3:6; 2 Цар. 11:3; ЗЦар. 11:1 и дал.;

16:31). Ездра и Неемия ревностно бо​ролись против супружества с языче​скими народами вообще, а не только с хананеянами, что было запрещено законом (Езд. 9:2 и дал.; 10:3; Неем. 13:23 и дал.).

В отступление от строгого запре​щения в Лев. 18:16 брака с невесткой (женой брата), в Втор. 25:5 и дал. было установлено, чтобы брат же​нился на жене своего умершего брата для восстановления его семени (име​ни); если брат отказывался испол​нить это, то были предписаны особые обряды (о чем смотри "обувь").

Для священников было установле​но, чтобы они не женились на без​нравственной женщине или разведен​ной;  первосвященнику даже не разре​шалось брать в жену вдову (Лев. 21 :

7, 14);  у Иез. 44:22  все-таки  делается исключение для вдов священников. За​кон не запрещал вдове выходить за​муж вторично; но, по видимому , в позднейшее время под влиянием рим​лян, оказывавших особый почет вдо​вам, не вышедшим вторично замуж, что отмечалось даже на надгробных памятниках словами " univira”  или "uninupta» (одномужница), — взгляды из​менились. Пророчица Анна жила в долгом вдовстве после короткого су​пружества (Лук. 2:36 и дал.). В пер​вых христианских церквах от пресви​тера также требовалось, чтобы он не женился более одного раза, "был му​жем одной жены"* (1 Тим. 3:2: Тит. 1:6) и вдовы, которые избирались на различные служения в церкви, тоже должны были быть таковыми, т. е. за​мужем только однажды (1 Тим. 5:9). У Павла мы встречаем также и дру​гие пожелания, из которых явствует, что он отдает предпочтение несемейному положению или продолжитель​ному вдовству (1 Кор. 7:8; срав. Мат.

* П р и м . Это место некоторыми истолковывается как общее требование непорочного отношения к супружеству. Но тогда можно задать вопрос: неуже​ли этого не требовалось от каждого чле​на церкви?

19:12), хотя, с другой стороны, он не воспрещает вторичного брака после смерти первого супруга (Рим. 7:1 и дал.; 1 Тим. 5:14).

Какого-либо определенного запре​щения многоженства в законе Моисеевом нет. Древний обычай — иметь несколько жен или, кроме жены, иметь еще наложниц — обычай, ко​торый  встречается  у патриархов (Быт. 16:3; 22:24; 25:6;*« 26:34 и дал.; 30:3 и дал.; 36:12) не отменя​ется каким-либо прямим постановле​нием, но ограничивается различными определениями. Так, напр., было пред​писано, что будущему царю нельзя брать много жен (Втор. 17:17); да​лее, — при разделе наследства во​спрещено давать детям одной жены преимущество перед детьми другой (Втор. 21:15 и дал.) и, наконец, было установлено, что девицей, купленной у израильтянина, нельзя было пользо​ваться, как рабыней; если она была отдана сыну купившего в жены, то должна пользоваться правами дочери и, в случае, если бы сын взял себе еще жену, не лишаться содержания и супружеских прав; в противном слу​чае она должна получить свободу без выкупа (Исх. 21:7 и дал.). Итак, мно​гоженство у израильтян было до из​вестной степени узаконено; написано даже, что Сам Бог дал Давиду жен Саула (2 Цар. 24:3), но все-таки этот обычай ограничивался преградами, подготовлявшими место более стро​гому закону христианства. После Вавилонского плена многоженство становилось все более и более редким среди евреев, и во время Христа евреи вообще имели по одной жене (Мат. 18:25; Лук. 1:5; Деян. 5:1), хотя быва​ли и исключения. Христос, а потом и апостолы резко и определенно уста​новили первоначальное положение, как единственно правильное (Мат. 19:4,5; 1 Кор. 7:2; Срав. Еф. 5:22 и дал.).

Спорным местом в законе относи​тельно многоженства является Лев. 18:18, которое гласит так: "не бери жены с сестрою ее, чтобы сделать ее соперницей, чтобы открыть наготу ее при ней, при жизни ее". Некоторые толкователи высказывают мнение, что здесь просто запрещается двоеженство с двумя сестрами одновременно, как, напр., супружество Иакова; после же

** Заметьте, что Хеттура, которая в Быт. 25:1 называется женою, в б стихе причисляется к наложницам.

смерти жены не запрещалось брать в жены ее сестру; в некоторых случаях это было даже поведено. Другие же толкователи понимают эти слова, как определенное запрещение многожен​ства вообще. Первые на это отвеча​ют, что многоженство все-таки допу​скается законом, напр., в Втор. 21:15 и дал, где устанавливается, что, если человек имел двух жен, любимую и нелюбимую, и первородный сын был ему рожден от нелюбимой, то отцу должно было дать .сыну полное право первородства. "Нет!" возража​ют первые: "мысль не та, что он имел одновременно двух жен, но одну после другой" и т. д.

3) Вступление в брак. Родителям принадлежало право выбора невест своим сыновьям (Быт. 24:2 и дал.; 21:

21; 28:1 и дал.; 38:6), изредка после выраженного  последними  желания (Быт. 34:4,8; Суд. 14:2). Для девицы желание родителей и братьев было ре​шающим (Быт. 24:51; 34:11), хотя иногда спрашивали и девицу (24:58). Если согласие устанавливалось, то следовало обручение, причем подарки жениха невесте и родителям играли значительную роль, так что иногда могло казаться, как будто дело заклю​чалось в покупке невесты за такое то ' количество даров, как это некоторы​ми, может быть не вполне правильно* и понимается. Срав. Быт. 34:12; 1 Цар. 18:23,25. Возможно, что в вопросе о наложницах, действительно, покупка и имела место (Исх. 21:7 и дал.). Из​редка девицам давалось приданое (И. Нав. 15:18 и дал.; ЗЦар. 9:16). Под​тверждалось ли обручение кольцом, неизвестно. Между обручением и бра​ком, обыкновенно, был промежуток времени, продолжительность которо​го колебалась от нескольких дней, как, напр., в патриархальное время (Быт. 24:55) до года для девиц и одного ме​сяца для вдов в позднейшее время. В это время невеста на самом деле уже считалась женою своего будущего му​жа, почему неверность с ее стороны наказывалась смертью (Втор. 22:23 и дал.), хотя муж все-таки имел право на более легкий исход: дать развод (Мат. 1:19; Втор. 24:1). Если обрученная

• Кейль указывает на то, что слуга

Авраама только тогда подарил ей зо​лото, серебро и одежды, а родственни​кам драгоценные подарки, когда полу​чил согласие на брак Ревекки (Быт. 24:

51-53).

дева была насильно обесчеще​на, то она была свободна от ответ​ственности, а насильник должен был умереть (Втор. 22:25 и'дал.). Самый брак совершался без определенного религиозного обряда. Хотя мы читаем и о благо пожеланиях (Быт. 24:60), и свидетелях (Руф. 4:11 и дал.; Срав. слово о "завете" в Прит. 2:17; о со​юзе Иез. 16:8; Мал. 2:14), но все-та​ки нет и следа церковного обряда бра​косочетания ни в Ветхом, ни в Новом Заветах. Главное в брачном обряде состояло в переезде невесты из роди​тельского дома в дом жениха или его отца. К брачной одежде жениха при​надлежал тюрбан или шляпа (Ис. 61:10, русский венец), венок (русский венец, Песн. П. 3:11), а также мирра, фимиам и всякие порошки миров арника (Песн. П. 3:6). Одежду невесты составляло покрывало (Быт. 24:65), символ подчиненности мужу (1 Кор. 11:10), далее, особенный пояс (Иер. 2:32), венец на голову, золотые укра​шения с драгоценными камнями и духи (Псал. 44:10,15; Ис. 49:18; 61:10; Отк. 21:2). Когда наступал опре​деленный час, обыкновенно поздно ве​чером, жених отправлялся в путь в со​провождении своих друзей, "брачных друзей" (Суд. 14:11),* (в Мат. 9:15 названых "сынами чертога брачно​го". (Срав. Иоан. 3:29; 2 Кор. 11:2), музыкантами и певцами (Быт. 31:27;Иер. 7:34; 16:9). В брачном шествии несли также горящие факелы (Мат. 25:7 и дал.; Иер. 25:10; Отк. 18:23). Когда жених приходил в дом невесты, которая вместе с подругами ожидала его прибытия (Мат. 25:6), то брал ее с провожатыми и возвращался со все​ми гостями обратно в свой или отчий дом, при всевозможных шумных выра​жениях радости (Псал. 44:15). Пир, на который приглашались друзья и "соседи (Быт. 29:22; Мат. 22:1 и дал.;Лук. 14:8; Иоан. 2:2), часто продол​жался несколько дней (Суд. 14:12).

* В Суд. 14 делается различие между 30 брачными друзьями, которых дали ему родственники Самсона (ст. 11) и одним другом, которого он сам избрал (ст. 20). С этим сравнивают позднейший обычай: в день брака выбирать двух лиц, т. н. "шошбеним", на обязанности которых лежало защищать интересы жениха и невесты, особенно в случае могущих возникнуть споров о таких об​стоятельствах, которые имеют отноше​ние к Втор. 22:15.

Жених с этого часа вступал в непо​средственное общение с невестой, и радость друга его делалась совер​шенной, когда он слышал голос же​ниха (Иоан. 3:29). Конец обряда со​стоял в том, что невеста приводилась в брачный покой (Суд. 15:1; Псал. 18:6; Иоил. 2:16). Невеста все время бы​ла под покрывалом; поэтому обидная проделка Лавана с Иаковом не пред​ставляла ничего невозможного (Быт. 29:23). Молодой муж в течение пер​вого года был свободен от военной службы и также от всякого другого общественного служения (Втор. 24:

5); освобождался от военной службы также и только что обрученный муж (Втор. 20:7).

В качестве иллюстрации к притче Иисуса о десяти девах, вышедших на​встречу жениху, может служить сле​дующий  рассказ  путешественника Ворда:

"На индусской брачной церемонии, которую мне пришлось наблюдать, жених прибыл издалека, а невеста жила в Сарампоре, куда жениху нуж​но было ехать морем. Подождав 2 или 3 часа, мы, наконец, в полночь услы​шали возгласы, выраженные почти те​ми самыми словами, что и в Свящ. Писании: "вот жених идет, выходите навстречу ему". Те, которых касался этот призыв, зажгли фонари и поспе​шили с ними в руках занять свои ме​ста в шествии; некоторые потеряли свои свечи и не были готовы, а так как слишком поздно было их искать, то толпа поспешила занять места на большом дворе, над которым было на​тянуто полотно, и где большое коли​чество друзей, одетых в лучшие свои одежды, сидели на коврах. Жених был приведен вперед одним из друзей и посажен на высокий стул посреди об​щества; просидев некоторое время, он вошел в дом, дверь которого сей​час же была заперта и охранялась солдатами. Я и некоторые другие на​прасно старались подговорить сторо​жей. Никогда прекрасная притча Ии​суса так много не говорила мне, как в эту минуту: "и двери затворились".

4) Супружеская жизнь. Законными правами жены по Исх. 21:10 были:

пища, одежда и супружеское право. Многие места в Библии свидетель​ствуют о том, что положение израиль​ской жены не было положением ра​быни, как у многих народов древно​сти. На это указывает также то поло​жение, которое женщина занимала в обществе. Замужние женщины и де​вицы ходили непокрытыми (Быт. 12:14; 24:16,65; 29:11; 1 Цар. 1:13) и участвовали до известной степени в общественных делах (Исх. 15:20; 1 Цар. 18:6,7). Поэтому вполне есте​ственно, что влияние женщины в семье было немалым. Мы видим ее участву​ющей в делах семьи и пользующейся до известной степени независимостью (4 Цар. 4:8; Суд. 4:18; 1 Цар. 25:14 и дал.). Ее обязанности в хозяйстве были различны; кроме воспитания и выращивания детей (1 Цар. 1:24; 2:19; Прит. 31:1; Деян. 16:1; 2 Тим. 1:5), на ее обязанности лежало приго​товление пищи (Быт. 18:6), раздача продуктов слугам (Прит. 31:15) и приготовление необходимой одежды (Прит. 31:13 и дал.). Если она явля​лась образцом прилежания и способ​ностей, то изготовляла пояса и покры​вала для продажи купцам, за что упо​добляется купеческому кораблю, изда​лека добывающему богатства в свой дом (Прит. 31:14,24).

Хорошая жена — дар Божий (Прит. 18:22; 19:14; 31:10); картинами счаст​ливого супружества рисуется в Вет​хом Завете связь между Иеговой и Израилем (Ис. 54:5), а в Новом Заве​те соединение Христа с Его Церковью (Мат. 9:15; Иоан. 3:29; 2 Кор. 11:2). Поэтому апостольские увещевания су​пругов о любви и верности (Кол. 3:

18 и дал.; Тит. 2:4 и дал.; 1 Пет.З:! и дал.) сильно и ярко запечатлева​ются указанием на величайшую тайну: любовь Христа к Церкви, невесте Его (Еф. 5:22 и дал.). Совершенная Цер​ковь, поэтому, зовется женою Агнца (Отк. 21:9; греч. текст "невесту, жену Агнца"), и последняя радость победы называется браком Агнца (Отк. 19:7, 9; Срав. 22:17).

5) Развод был определенно запре​щен только в двух случаях, а именно:

если муж после брака возвел обвине​ние на свою невесту, которое при рас​следовании оказалось неоснователь​ным; он должен был тогда уплатить штраф в 100 сиклей серебра отцу же​ны, оставить ее у себя, как жену, и никогда не разводиться (Втор. 22:13);

также в том случае, если мужчина обе​счестил необрученную девицу, он дол​жен был заплатить ее отцу 50 сиклей серебра, взять ее в жены и никогда не мог оставить ее (28 ст. и дал.).

3 одном случае брачный развод был обязателен, а именно: если хозяин дал жену еврею рабу, то, по получении свободы в седьмой год, он должен был оставить жену и детей хозяину (Исх. 21:4). Если же он не хотел расста​ваться со своей женой, то должен был

остаться рабом навсегда. См. "Рабы".

Вообще, развод, как вкоренившийся обычай, был допускаем даже без при​ведения к тому каких-либо оснований, лишь с одним условием, что раз​ведшемуся со своей женой нельзя было вторично взять ее замуж, после того как второй муж (если она шла замуж вторично) тоже развелся с нею или умер (Втор. 24:1 и дал.). Это установ​ление, без сомнения, имело целью пресечь слишком большое ' легко​мыслие при применении развода. Со​знание, что он не получит жены об​ратно, предостерегало мужа от не​обдуманного шага. Из вышеприве​денного текста видно, что брачный развод, согласно древнему обычаю, совершался посредством законного разводного письма. О действительных причинах, которые могли дать мужу право выдать такое письмо жене, с древности велся горячий спор. В Втор. 24:1, говорится: "потому, что он на​ходит в ней что-нибудь", и пр. Во времена Иисуса Христа разные рав​винские школы имели различные мне​ния о значении этих слов.

С одной стороны стояла Школа Шаммая, которая под этими словами понимала безнравственные поступки жены и только в таком случае до​пускала развод; с другой стороны — школа Гиллеля, которая применяла эти слова ко всякого рода мелочам, напр., если жене случалось пережарить пи​щу, и т.д. На вопрос фарисеев об этом, Христос ответил, что только по жестокосердию их Моисей позволил развод, но что по первоначальному замыслу Божию только прелюбодеяние могло быть поводом к разводу, и кто женится .на разведенной, прелюбодей​ствует (Мат. 19:3 и дал.; 5:31 и дал.).

Из того, как гласит текст в Мар. 10:12, "если жена разведется с мужем своим и выйдет замуж за другого, прелюбодействует", можно понять, что еврейская женщина имела право тре​бовать развода; по греческому и рим​скому законам это было позволитель​но (1 Кор. 7:13). Еврейский закон ни​чего не говорит об этом, хотя изред​ка это и случалось (1 Цар. 25:44). Ев. Марк, может быть, только пользуется выражением более римской окраски для того, чтобы обозначить обоих раз​веденных супругов. По совету Павла в 1 Кор. 7:13, христианке жене не сле​довало пользоваться подобным правом по отношению к язычнику мужу, же​лавшему жить с ней. Если она раз​велась, то должна была или прими​риться с мужем, или оставаться без​брачною.

Другое установление в связи с раз​водом имеется в Втор. 21:10 и дал.;оно говорит, что если кто взял в плен девицу на войне и захотел на ней же-ниться, то должен был ввести ее в свой дом, обрить, очистить, переодеть и дозволить ей в течение месяца опла​кать потерю родных, а затем взять ее в жены; но если она после этого по​теряет благоволение в глазах его, то он должен был отпустить ее свобод​ною, отнюдь не продавая ее в рабство и не оставляя у себя рабынею. 

БРАК. - I. Формы брака. - У первобытных народов существовали дв формы брака: (I) когда муж становится членом племени жены; (2) жена становится членом "племени .мужа.    
(I) У.Р. Смит ( 1)У.К.Зш1-Ы1»"К1пвЫр апй Магг1абе 1п Еаг1у АгаЫа" ) дает этой форме название. вайД-са ,   от §а<1ас   "подарок", преподносимый жене. (а) Брачный союз мог ограничиваться случай​ным посещением жены мужем в ее доме ( шо-Ьа-брак). Это отличалось от блудодейства, поскольку не влекло за собой никакого бесчестия, и племя признавало детей от такого'брака; ср» брак Самсона, (б) Ь^уж мог быть окончательно включен в племя жены ( Ъеепа-брак) о ^е-на принимает мужа на равных условиях; дети принадлежат 'ее племени, и потомство ведется по ее линии» В Аравии .при такой системе жен-

' щины могли вступать в наследство ( ор. с11.,р.94).3 ВЗ следы по​добной традиции возможно заметить в браке Цакова (Лаван притязает

[, как на собственность .на жен' и детей Иакова, Быт, 31,.^ Г, 43), ^ои-^ сея (Исх.2,21; 4,18),-Самсона (суд.14; 15; 16.4; здесь нет и. наме I ка, что он намеревался забрать жену домой;' козленок, по-видимому, был §а(1ас - традиционным даром)» Поэтому должны были обрезаться . , .жители Сихема <'Быт о 34.15); поэтому Иаков усыновляет детей Иосифа, ' рожденных в'Египте (Быт.,48,5).; .поэтов Авимелех, сын Гелеона от   '|.' наложницы из Сихема (Суд.8,31), является жителем Сихема (9,1-5).  , Слова Быт.2,24 первоначально могли относиться к этому обыча.тя, по-видимому, сам рассказчик не придает им такого значения, по— I;. скольку браки Ъеепа уже устарели и вышли из обычая к-тому времени, I-..". когда записывался текст. Многие вышеприведенные примеры объясня— !! |- стся особыми обстоятельствами^ но признанное существование полоб— ;

' ных браков в Аравии не исключает возможности отыскания их следов

,у семитов вообще» Благодаря наличию таких, браков легче объяснить  \ ..' первобытный обычай "матриархата", т.е. ведения потомства по женской, ;| линии. В дополнение к вышеприведенным случаям мы можем присоединить примеры более тесных, по сравнению с отцовскими, материнских род​ственных связей, подтверждаемые брачными запретами (смо ниже, 3) и особой ответственностью со стороны дяди или. брата матери (Быт»24у29; 34,25; 2 Цар»13,22)» Совершенно очевидно, что в том же направлении должно, распространяться влияние полигамии, подраз​деляющей семью на маленькие группки, концентрирующиеся вокруг как-дой жены.            .       •    .                       ' •

(2) Нормальным является брак, где'жена становится собствен-. ностыо мужа,, ее "Ваала"-или господина (Ос»2,1б), она же считает​ся "Беула" (Ис-62»4; /РБ - "замужняя"/)» Она и -ее дети принадле-^ гат племени мужа, и только муж имеет право на развод, (а) Во вре-  1| |. мена неоседлой жизне жена добывалась посредством войны (Суд,5,30)о ;1| Она рассматривалась не просто как временная плотская утеха или     ''[ лаже как будущая мать, но считалась рабыней и своего рода прибав-  1| леннем к имен-кю мужчины. Второ21,Ю-14 устанавливает нормы обра​щения с пленными женщинами; в Суд. 19-21 перед нами пример данного обычая. Следы подобных древних взаимоотношений можно увидеть в со- ;

хранившейся у бедуинов брачной процедуре, например, в экскорте      ^ .пружек жениха, как бы "берущих в плен" невесту, притворно сопро-    ;

тивляющуюся (ор. с11.,р.81 ). (б) Пленение уступает место выкупу   ;

и,.в конце концов, - договору. Дочь.представляет для рода ценность как потенциальная мать воинов, и ее можно отдать только за вознс-г-_'раздение. Отсюда "вено", или "дар", выплачиваемый родителями не-    -вести (сИо нгке, 5).           ,    ,       •      .      '           1

.2. ПОЛИГАМИЯ  среди Евреев сводилась к •многоженству '(полиги​нии)» В ВЗ не встречается следов многомужества (полиандрии), хо- • тя система левиратногобрака предполагает сохранение некоторых его пережитков» Главными причинами полигинии были - (а) желание многочисленного потомства или бесплодие первой жены (сюда отно​сится случай с Авраамом, а у многих народов это служило достаточ​ным основанием., .чтобы взять другую жену);.(б) положение-и выгоды, получаемые- от многочисленных союзов (например» Соломон); (в) су​ществование рабства;.которое почти с необходимостью влечет за со— бой подобные, связи. Вполне очевидно, что полигиния могла быть распространена только "там, где женщин было больше, чем мужчин и, за исключением военного времени, возможна только для тех, кто' был достаточно богат,, чтобы выплатить "вено"» Дальнейшие ограничения появляются на следующей ступени развития,-с образованием гаремов, где женщина становилась источником не дохода, а расхода». '•"

Полигамия является несомненным фактом:'примерами могут дослу​жить Авраам, Иаков, Судьи,, Давид, Соломон; I Пар.7,4 свидетельст​вует о распространении ее в колене Мссахаровом;: Елкана (I Пар. 1,1 ел.- представитель среднего класса); Иолай (2 Пар.24,3 - свя​щенник). Но к ней всегда относятся без особого одобрения; полига​мия несовместима с идеалом Быт.2,24, происхождение .ее приписыва​ется Ламеху, сыну Каина (Быт.4,19). Во Втор.17,17 царю внушается не умножать жен; позднее устанавливается ограничение: восемнад​цать для царя и четыре для простого человека. Ссоры и ревность-, нашедшие отражение .в "рассказах подобных Быт»29,-31-30,24 описыва​ются, очевидно, с целью показать зло, причинявшееся полигамией;

многоженство является одной из причин.бедствий.в царствование Да​вида и Сологлона» Законодательство (см.-ниже, 6) охраняет права многочиеденных-жен, свободных и рабынь; согласно раввинскому тол-•кованию Лев«.21,13, "великий священник"не должен, быть двоеженцем. Ной, Исаак и Иосиф тлели по. одной жене» и семейное счастье-'в Биб​лия всегда связано с моногамией (4 ЦаоЛ; Пс.127; Притч.31;

Сир.25,1,11; 26,1-3). Образ брака прилагается к союзу Бога и Из​раиля (см. ниже, 10), откуда следует, что идеалом является моно​гамия. Полигамия в сущности всегда представляет собой неестест-.венное отклонение с точки зрения "религии и антропологии; • "тлоно-гамия является наиболее обычной формой человеческого брака; тако-| вой она была и у тех древних народов, знания о которых мы шлеегл" |( УеБ-Ьегшаг1с,"Ниш. Магг.", р.459 ) . Тем не менее, будучи по су​ществу узаконена и имея многочисленные примеры в прошлом, полига-

оч.

шя еще долго, продолжала существовать,, пока, наконец, не 6'ила формально запрещена в еврейском обществе (впрочем, к этому вре​меня она фактически вышла из употребления),,резко отрицательно относились;к ней раввины». У Ирода было сразу девять жен ( .Тов. Ап1. xvii. 1. 3 /19/)» Возможности для продолжали, однако, су​ществовать в-сие теме левирата, что подтверждается.древним толко​ванием I Тим»?,2, за верность которого ручаться нельзя (смо ниже, 8)»-Кус-тин ( Ма!.. 134» 141) упрекает современных ему Иудеев в том, что у них "ло четыре и даже по пять жен", и что они женятся "как им заблагорассудится'иди на стольких, на скольких заблаго​рассудится"» Свидетельство Талмуда в данном случае подтверждает правомочность подобных упреков. Полигамия не была со всей .опре​деленностью запрещена у Иудеев до времени Р, Гермоша (ок. 1000 г в по Р»Х«.), и. .тогда первое строгое запрещение появилось только во Франции и Германии» В Испании, Италии и на Востоке, она сохрани—о лась гораздо дольше и поныне имеет ме-сто'-в-мусульманских-странах. 3. ПРЕПЯТСТВИЯ К ЕРАЛУ. - (I) Запретные степени родства. -

• У разных народов рамки подобных .запрещений не совпадают, но в це​лом они гораздо шире среди нецивилизованных народов,-чем среди цивилизованных ( »ев1егшаг1с, ор. с!!., стр»297), и подчас распро​страняются на целое племя» Инстинктивное опасение вызывал, не брак с родственником как таковым, а такой .брак, где существовала ста-

. ркнная близость отношений.."Каково бы ни было происхождение брач​ных запретов, -они со всей определенностью рано стали связываться с ощущением, что брачные отношения между близкими родственниками являются непристойными ( 5пи.-Ы1, ор. с11.,р.170 ).  Происхождение же подобного инстинкта связано с естественным отбором, который свидетельствует о том. что, как у людей, так и.у животных, брак между единокровными является неблагоприятным для вида в целом» Разумеется, это не сознавалось отчетливо; инстинкт принимал фор- •

му неприязни к браку с теми, среди кого данный индивид жил; а так как обычно это были кровные родственники, естественно развилось

•то, что мы знаем как отвращение к кровосмесительству (Уев1;еппаг1с, ор. сИ.. р.352). В ВЗ мы не находим следов антипатии к брака!.:

внутри племени (т.е. к.эндогамии). хотя. судя по Арабам, она мог​ла некогда иметь ме.сто; напротив. Евреи были исключительно эндо-... галны и заключали браки, внутри своей нации. Однако неприязнь к . кровосмесительным бракам была весьма сильна, хотя в древние Бре-|. кеыа существовало послабление для браков с родственниками по от-цовской линии, естественное следствие "матриархата" .к полкга:.:.:::,

при которых каждая- гена-со своими детьми образовывала- отдельную группу, обитающую в .своем собственном.шатре. Авраам.женился на своей единокровной сестре (Быт.20,13); тексты 2 Дар.13,13 и Иез.22,11 свидетельствуют о том, что подобный обычай сохранялся • длительное время.. Нахор женился на своей племяннице. (БыТо-11,29), а Амрам на тетке по отцовской линии (И"сх»6,20). О браках, с маче​хами см. ниже, 6. Иаков женился на двух сестрах '(ср»-Суд.15,2). Законодательство о БРАКЕ-находится в Лев.18,7-17; 20,11 (ср. Втор „27,20 ,.22 ел); подробности см» в комментариях. Отметим, что запретов нет на браки с племянницами и вдовами дяди по материнс​кой линии... Лев-18,18 запрещает брак с сестрой не умершей, а жи​вой жены,-то есть особую форму полигамии» "Сын блудницы" во'  . Втор.23,2, возможно»-отпрыск кровосмесительного, брака. Наследнику не разрешалось.жениться вне своего племени (Чис.36,6; ср.27,4;

Тов.6,12; 7,12)» Об ограничениях, касающихся священников, см» Лев.21,7.14. .Кастовых ограничений не существовало, хотя•социаль​ное.различие, естественно, принималось во внимание (I Цар.18,18, 23). Брачные союзы между, единокровными родственниками; (за исклю​чением определенных степеней) имели весьма широкое распростране​ние (Быт.24,4; Тов.4,12); в Суд.14,3 лучшим браком считается брак с женщинами из числа "дочерей братьев". В .ТиЪ. 4 утверждается, что.все Патриархи от Адама до Ноя женились на близких родственни​ках. Браки между двоюродными братьями и сестрами встречаются сге-'ди.Евреев.в три раза чаще, чем среди других цивилизованных наро​дов (Уев1егшаг1с, ор. сД.-Ь». р. 401).                      -   '

Находки в Кумране и его окрестностях свидетельствуют,по всей вероятности,- о некотором послаблении ограничений в позднем иудаизме в отношении тех.степеней родства, -при которых запреща​лись браки. "Дамасский документ" (ср.св 1у^21, у.б) -придает осо​бое значение древним установлениям,. без которых "можно выстроить лишь шаткую стену". Моногамия- это исконное Божие требование Бо​га, и за нарушение запретов, наложенных на определенные степени родства, несут равную ответственность как мужчина, так и женщины. "Законы о степенях родства, при которых запрещены браки, написа​ны, разумеется, для мужчин, но в равной мере они относятся к жен​щинам" ( •у.9). "Ревнители завета"' из числа сынов Садоковых, кото​рым приписывается данное произведение, более строго относились к этюд законам.                      .

(2) РАСОВЫЕ Г1РШЯТСТ31Я - возникали ь силу тэелигиозккх и исторических причин. Быт.24; 28; 34;. Чис.12,1; Суд.14,3 свидетель-

•.ствуют о недоброжелательном •отношении к .бракам' с иноплеменными;'  :,.

Хеттеянка, жена Исава,. была в "тягость"; его родителям (Быт.26,54;  • . 27,46; ср„ Лев.24,10)» Брак Иосифа являлся следствием особых об-'. стоятельств. (Быт.41,45),' тогда как Давид и Соломон (2 Цар»3,3; 'у*

3,.Дар,3,Г; 11,1) подали вполне сознательный 'пример для подража-   • :.нгя (3 Дар.16,31)..Среди простонародья'случаи,-подобные Ноёмини, ,'ц'

• были нередки (Руфь. 1,4); Вирсавия (2 Цар.,11,3), Хирам (3 Цар.7,-14), Амесса (Т Пар.2,17), Иегозавад С2 Пар.24,26) были детьми от смешан* ных .браков.. Подобные браки было запрещено заключать с .обитателя-'ми Ханаана ^Йсх.34.,16; Втор.7,3), но были терпимы браки с Идуме— . ямй и Египтянами (Втор ..23 ,.7). 'Их распространенность тревожила Ез- ' дру (1 Езд.9.10) и Неемию.(Неем.Ю,30; 13,23). Протест против них возобновляется в Тов.,4,12; 6,15; I Мак.1,15. В Диаспоре они раз​решались при условии прозелитизма, а в диъ. 30 они абсолютно запрещаются и считаются "прелюбодеянием". Строгость Иудеев в 'этом :вопросе была общеизвестна (Тапит, "те!.", т.5; ср. Деян.10,28). Пример с родителями Тимофея свидетельствует о больших послаблени-

•ях, распространенных в центральной части Малой Азии. Считается, что сейчас соотношение смешанных браков к чистым среди Евреев со​ставляет Приблизительно- I К 500 ( Уее-Ьегшаг^, ор. с11.» -р.375),

.хотя оно .резко .колеблется в различных .странах. Вероятно, что.

I Кор. 7,39 отговаривает, от браков о язычниками (ср« ст»12,сл; 9,5), но в целом в учении Посланий, снимаются ограничения с браков между христианами различных народов и. рас, не касаясь,-впрочем, социаль​ной или-психологической их целеобразности.      ;.  .

4. .ЛЕН^АТНЫЙ БРАК. - (лат. 1ет1г, "деверь"). .Во втор. 25.5-10 (нет ни одной параллели в других кодексах ВЗ) сказано, что ес​ли человек умер, не оставив сына ("детей" в Сбпт., у Иосифа-'^ла-.вля, Щ).22.2^). то его брат, если ош: имели общее имущество,, обя​зан взять его влову, и старший сын должен унаследовать имя и сос​тояние умершего (сроБыт,38,9).> Если же оставшийся в живых отказы​вается брать ее в гены, об этом объявлялось во всеуслышание перед

: старейшинами города у а вдова обязана была выразить свое презрение,

•" 'сняв с него сапог и плюнув ему в лицо. Положение это узаконивает,

а может, ограничивает существующий обычай» (о.) Обычай этот предпо-. латается существующим в патриархальную эпоху в Быт.38, цель лан-|..ного повествования подчеркнуть долг -оставшегося в жиеых; (б) в еЕъ. ^ -языке тлеется специальный термин, означающий "исполнить обязаи-

'!                                                                                                                                                                                                                                                                                                 •                                                                                                                                                                                          '

| ность брата.мука"; (ъ) подобный обычай в разных Формах встречает​ся в различных частях света - Индии, .Тибете, Мадагаскаре :.; т..и.

В Индии он ограничен случаями отсутствия ребёнка и д:.>:тся толь​ко до рождения наследника; иногда это лишь рекомендуется...В дру​гих случаях обычай этот существует без всяких ограничений, и его можно связать с полиандрией, когда жена является собственностью • . всех братьев. Однако он не обязательно подразумевает полиандрию, , на которую нет никаких намеков в ВЗ. У'Индийцев, Персов и Афган​цев он связан с кудьтстм предков: объект поклонения должен пребы​вать в уверенности, что всегда будет кто-то для"совершения обрядов кертвоприношения; в случае Евреев подобное объяснение представля​ется весьма сомнительным. В ВЗ это скорее связано с желанием со​хранить .семейное имя (человек жил через своих детей) и предотвра​тить разделение или отчуждение собственности. С другой стороны, рассказ Руфь4 относится, по-видимому, к тому кругу идей, 'согласно которым жена наследуется в качестве собственности .мужа». Вооз же​нится на Руфи как е5'®1» а не как 1ет1г, и.с юридической точки зрения брак представляется всего лишь одним из подчиненных элеме​нтов выкупа собственности» Нет ничего позорного в отказе ближай​шего родственника, и вын должен считаться наследником Вооза» Сте​пени родства, запретные для брака, в Лев«,18 .(Р) не делают исключе​ния для левиратных браков, отменяя их или подразумевая,-это оста​ется неясным. Позднее эту тему.мы встретим в - искушении от Садду-ккеев (Мк.12,19 = Щ)»22,23-33 = Лк.20,.27-40), что не означает со​хранение данного обычая. Она потеряла свою жизненность, и Мишна .изобретает множество ограничений, чтобы избежать ее.-Считалось, что женщина не должна иметь никакого ребенка (Втор. - "сына"'), а школы Шаммая и Саддукеев, судя.по всему, сводили этот закон к слу​чаю с обручением,, а не замужеством. Отсюда, действительно,-возни​кала двойная сложность, относящаяся как к обычаю левирата, так и к вере в Воскресение (. ЕйегеЬедл!, ьт 11. 400 ).   .       -

5.. ОБЫЧАИ, СВЯЗАННЫЕ, С БРАКОМ. - (I) Устроение .брака, как . правило,-осуществлялось родителями (Быт.21,21; 24,3; 28,1; 34,4;

Суд.14,,2; -Езд.9,47); фактически лишь у немногих народов и в ред​кие исторические периоды известен свободный выбор детьми партнера в браке. Тем не менее, (а) детские браки не имели места; (б) со​гласие обеих сторон, по крайней мере иногда, спрашивалось (Быт.24,8); (в) данное правило не было абсолютно, оно могло на​рушаться по своеволию (Быт.26,34), или в исключительных обстоя-' тельствах (Ксх.2,21); (г) естественное чувство всегда проявлялось ^вопреки запретам и обычаям; юноши и девушки встречались свободно, и романтическая влюбленность была нередким явлением (Быт.29,10; . 34,3; Суд. 14,1; I Пар. 18,20); в таких случаях сами влюбленные бра-

..ли 'инициативу в свои.руки» Согласно одной гипотезе» сюжетом кн. Песн. является драма,-связанная с завоеванием любви сельской де~ вушки возлюбленным пастухом, несмотря на всю привлекательность его царственного соперника».Если дочь оставалась незамужнего, это считалось позором (Сир.42.9); подобное отношение объясняет      "I I Кор»? „25 ел.            .            '

•.. (2) ОБРУЧЕНИЕ было более формальным и обязательным, нежели наша "помолвка"; у Арабов это.единственная церемония, связанная с. браком. Возможно. Быт.24.58,6П сохранило древнюю брачную форму-

••лу и благословение. Ее -основным моментом являлось ВЕНО ( пюЬаг), выплачиваемое родителям или представителям невесты; дочь считалась

.ценной собственностью. Втор.22,29 (ср. Исх.22,16)'назначает плату за-совращение и называет среднюю цифру в пятьдесят-сиклей. В Быт» 34,12 Сих ем предлагает "самое большое вено и дары"; ср.-дары в

• гл.24. Вено могло принять форму служения, (Быт. 29, Иаков; I Дар. "18,25, Давид). Приданое в нашем смысле обеспечения жены составля-.-лось двумя способами, (а) Приданое давалось родителями, вероятно,

•первоначально они давали ей часть выкупных денег (Быт. 24,61) • Ха-лев дает своей дочери поле (Нав.15.,19-= Суд;!,15); Рагуид дает своей дочери "половину имения" (Тов.8,21; 10,10)•.Принцесса, жена '. Соломона, получает в приданое город (3 Цар.9,16). Это приданое ' оставалось .за. женой и пои разводе, за исключением случая прелюбо-\ деяния. (б) 2ених,.естественно выражал своб влюбленность щедрыми подарками невесте (Быт»24,53; 34..12, здесь дар отличается от вено;

;' Есф.2,9). Согласно Мишне, заключительная церемония помолвки состо-

•' яла либо в выплате суммы денег или дара, либо в составлении доку-

•'• мента о передаче .имущества в присутствии двух свидетелей. Третий | способ (сожительство) очень не одобрялся. После помолвки жених и . невеста официально признавались брачной четой. Неверность .счита- -

• лась. прелюбодеянием (Втор.22,23; Г.'й.1,19). Уених освобождался от военной службы (Втор.20,.?). Неисполнение брачного обязательства

•:. воспринималось как серьезное оскорбление^ Цатз. 18,19; Суд, 14,19), но было возможно при особых обстоятельствах (Быт-29,.27)..

При совр» археологических раскопках был обнаружен неизвестный до сюс пор народ (Урреи), существовавший вСев. Месопотамии, на т>о-диве кровных предков Авраама. Они населяли этот регион с конца

'•3 тысячелетия до Р»Х. почти до конца 2 тысячелетия до Р.Х. Пер​воначально подлинное значение имени этого близкого к Атзамеянам на​рода не-индоевропейского. происхождения было сокрыто благодаря ошкбочног.ту переводу этого имени в Библии ("Хопреи") г'предполага-

-лось, что речь идет либо о "пещерных жителях Палестины, либо о • 'каких-то первобытных исполинах» Иэс великая цивилизация и высокий ' • , уровень культуры стали чам известны благодаря огромному собранию : .табличек, обнаруженных в Нузи (совр. Киркук), а также раскопкам в Рас Шамра, где Урреи составляли второй по величине, элемент на​селения» В этих урских документах мы встречаем обычное право в от​ношении семьи и брака, весьма близкое тому у которого придержива​лись патриархи, но которое не свойственно дальнейшей евр. практи​ке» Они проливают много света на обычаи-усыновления (Быт.24,2)» и из них становится ясно, что.для этого народа деторождение явля​лось конечной.целью брака» Если женщина оказывалась к этому неспо​собной» ее судьба была весьма тяжелой, .хотя она и могла немного |-'ее улучшить путем рождения детей, от служанки, которую она отдава-ла-своему мужу» Таким образом она "могла воспрянуть" (.Быт. 30,3;

16,2), потому что рожденные дети считались принадлежащими ей по усыновлению. Историю Иакова и Лавана- и ее коллизии нелегко понять, исходя только из чисто евр» среды и. обычаев, -но все -становится по​нятно, в свете текстов табличек Нузй» Обычай признавал усыновление,. как'сделал это Лаван, отдав Лию и Рахиль замуж. Иаков был наслед​ником до тех пор, пока Лаван не родил сыновей - а он. их родил -и тогда старший сын стал наследником, и ему предназначалось полу​чить ^е^ар11£т   (домашних богов)» Если бы у Лавана не родилось сы​новей, Иаков должен был бы получить ^егарЫIп . а с ними к нему пе-: реходило бы право на получение наследства. Как обладатель ^егар111т Е.Иаков имел право на наследование собственности Лавана. Теперь нам '.понятен-негодующий крик Лавана: "Зачем ты украл богов моих?" ^ (Быт.31,30).-.-.-  - ....   -  '.      ..-

. (3) Свадебные.церемонии. - Имеется'много неясностей в отно​шении проведения этих церемоний в-библейские времена. Нам прихо​дится восстанавливать картину на основании беглых -замечаний, сое- ' диняя их с, тем, что известно нам об арабских и более поздних иу​дейских обычаях. В некоторых случаях, по-видимому, не было ничего помимо помолвки- (Быт »2 4,63-67); иногда же за нею сразу же следо​вал брачный пир; в более же поздние времена.между помолвкой и со​бственно браком был весьма заметный'интервал, длящийся не более года в случае девственности. Товит (7,13) упоминает "договор"

.{ср. ^ал.2,14), ставший всеобщим обычаем. Первейшей цереглонке:;

'являлась свадебная процессия (Псо44,15; I 1.1ак.5,37), что мо^.ет

^быть пережитком "похищения" невесты друзами жениха (Ж).9,15;

(Кн. 3,25; ср. "шестьдесят сильных" Песн.3,7), происходившая часто

ночью и состоявшая в приводе невесты'и ее спутников или спутниц;

в Суд^14,П,15,20 друзья Самсона обязательно избираются из наро​да невесты» 0 празднестве свидетельствует вошедшее в поговорку выражение "голос жениха"" и т.п. (Иер.7,34 и-т.По; Откр.18,23). Быт.24,53; Пс»44,13-16; Иер,2,32; Откро19,8; 21,2 свидетельству​ют о великолепии брачных нарядов; ИСо61,Ю о венце жениха и уб​ранстве невесты (ср.49.18); в Быт.24,65; 29.23-25 упоминается' покрывало невесты; предположение о намеках на. подобные' греческим. очистительные омовения (Руфь-3,3;. Иез.23,40; Еф.5,26) являются весьма сомнительными. Ситуация в Мф.25,1 не ясна. Являются ли "де​вы" друзьями жениха, ожидающими его возвращения с невестой, или это подруги невесты, ожидающие ее с'ним? Здесь можно лишь сказать об общих чертах брачной процессии,' которая происходила ночью и   • где важную роль играли светильники и; факелы* -Не менее важной осо​бенностью было разбрасывание-цветов-и: орехов; каждый встречный мог присоединиться к шествию или приветствовать его». ...

Брачный-пир происходил после.шествия, обычно в-доме.жениха '(3 Езд.9,47); исключения легко объяснимы (Быт.29,22; СуДо14,Ю;

Тов.8,19). Гостепримство считалось священным долгом; "тот, кто не приглашает .меня не, свою свадьбу, не увидит меня на своих похоро​нах". Отказ.от приглашения был.равносилен смертельному оскорбле​нию (Мф.22.)о Нет никаких данных об обычае обеспечения гостей бра-: чными одеждами, .который совершенно очевидно "подразумевается в дан-^-ном отрывке» -'Ин<> 2 дает картину брачного пира в доме средней руки, 1-где доходы крайне ограничены» Сомнительно» чтобы."распорядитель ' пира" (.ср.Сир.32,1) был обязательно "лучшим"- (Ин.3,29; СуДо14,20), подобная должность была бы необычной при простой жизни Галилеи , (Е<1ег8Ье1ш, ьт 1*355). Нигде не находим мы намека на какую-либо '•религиозную церемонию, несмотря на то, что "к-браку .относились с ['. большим почтением, как к символу союза Бога с Израилем .( 1Ъ.353). •Несомненно, свадебный пир был диаа1- сакраментальным действом 1 (ср.лат. "соГаггеа-Ыо" ),  и свадьба завершалась вступлением в ^""брачную комнату" ( ^ирраЬ). . УоР. Смит ( ор. с11.,р.1б8) находит |в этом пережиток ' Ъеепа - брака (см. выше, I), "ЬирраЬ"  иди "чер​тог" (Иоил.2,16) первоначально был шатром жены (Быт.24,67; • Суд.4,17); сро "палатку на кровле" для Авессалома (2 Паро16,22)о Еа араб., сир. и евр. языках принято. говорить, что жених "входит" ^к невесте. Пс.18,6 говорит о радостном "выходе" жениха на следув-;щее утро; "брачный чертог" едва ли можно соотнести с "хулой" (балдахиноы), под которыми при 'совро бракосочетании' стоят жени;: I:

невеста во время церемонии, 'хотя он несомненно» ведет свое проис​хождение от древнего шатра» .                  •     -.'•

Свадебные празднества не'ограничивались "пиром" первой ночи, во всяком случае во времена ВЗ. Как в нынешней Сирии, оно длилось 7 дней (Быт.29,-27; Тов.11,18; 8,14 - "четырнадцать дней"). Луч​шее изображение .этого длительного пиршества с его -яствами и пи— •тием и не слишком изысканными развлечениями-дает Суд. 14» Очень многие считают, что в.Песн". содержатся песни, исполняемые во 'вре​мя этих празднеств; те, что поют в наши дни в Сирии..."очень похо-" ки. 'Песн.7,1-7, в частности, по-видимому,, представляет собой хор, прославляющий прелести, невесты, подобный .тому, что поется в наши дни, в то время как сама невеста в танце с мечами, демонстрирует 'свою красоту, при вспышках света» В течение недели новобрачная че— а является "царем и царицей", их возводят на трон. на деревенс-лом.току. Высказывается предположение, что имя "Соломон" (Песн.

о

3,7) стало прозвищем этого сельского царя. Втор.24,.5 освобождает жениха. на целый год от военной службы (ср. 20,7). ^     6. ПОЛОлСЕНИЕ ЖЕНЫ. - Практически универсальной формой брака ' был брак типа "Ваала", когда жена подпадала под .полное владычест-|..во своего "господина" (Быт •3,16, Десятая Заповедь )< .Рядом с этим I сосуществовал идеальный принцип, -по .которому она. была "помощни- . ' еом, соответствующим ему" (Быт.2,18), а теоретический идеал зако-: нодательства о господстве мужа над женой часто исправлялся самой | кизныо, благодаря привязанности мужа или .сильной личности жены;

^'ст). положение. жен Патриархов,-женщин в Суд. .или Притч, (особ. Г Притч.31); сро. также. I Цар.25,18; 4 Царо4,8. Тем не менее ценность р яенщины сводилась главным образом к материнству, и положение без-детнои жены было весьма неприятно (Быт, 16,4; 30,1-4; ГПар»1,6;

3 Езд.9,43). Полигамия вела к раз витию-Фаворитизма; другая жена была "соперницей" (I Дар.1,6 - это чисто технический термин). Зто-о.21,15 ел' защищает, права первенца от "Белюбимой" жены;

'Ксх.21,10 требует исполнения обязанностей по отношению к первой 1-жене, даже если она купленная наложница;, при несоблюдении этих 1 обязанностей: "пусть она отойдет даром, без выкупа" (сро Втор.21,14 |;о пленной). Различие между женой и КАЛ02Н1'-1ПЕЙ основывалось на бо-|дее высоком положении и происхождении жены, что обычно находило | опору в родственниках, готовых защитить ее. йена .могла потребо-"вать наследства своим детям (Быт.21,10); ее рабыню нельзя било взять з наложницы без ее согласия (БытЛб,2). -Как часть имущества мтаа, жекы в.определенных случаях переходили к его наследнику, с

•тем ограничением, что сын не,мог взять в жены срою глать» Этот. .

•обычай долгое время .с охранялся'у Арабов, пока не .был наконец/отме​нен Кораном'(гл.,1У). В ВЗ упоминается случай с Рувимом и Валлой

•{Быт»35,22; .49,4). который, возможно» свидетельствует о сохранении вк.олене Рувимозом такого обычая наследования, искорененного в дру-

•гих коленах ( Вг±уег, аа. 1ос.).Это же предполагается во 2 Цар.3,7».

•где Иевосфей упрекает Авенира в том, что тот посягает на его пра​во первородства, и в 2 Цар.16,22, где Авессалом таким образом объ​являет о своем притязании на трон. В 3 Цар.2,22 Адоыия, прося ру​ки Ави саги, тем самым утверждает свое право наследования как стар​шего ^рата. Иез.22,10 еще считает необходимым осудить подобный обычай; ср. Втор.22,30; Лев.18,8. В РузЬь.4 мы видим, что жена'во​спринимается как-часть наследства. ДДОВА, как правило, оставалась незамужней. Если она была бедна, положение ее-считалось незавид​ным; ср. положения о бедных и .вдовах, во'Втор.» у Пророков и в. Па-'' стырских -Посланиях. Б царском доме. ее влияние могло быть значи​тельнее, чем влияние жены; ср», например, различное-отношение к

•Вирсавии в 3-Дар о 1,16 и 2,19, а-также власть царицы-матери ''(3 Пар» 15,13; 4 Пар «.И)- В последующие времена сохранилось неодо​брительное отношение к вторичному замужеству (Лк.2,36, »То8. Ап-Ь. xvii. х111. 4 /349/, xviii. т1. 6 /180/). Примеров аналогичного .•отношения к женитьбе .вдовца не имее-тся, жена: же- рассматривалась как собственность мужа даже после его. смерти. Ал. Павел, однако, :. разрешает вторичное замужество (I Ков о 7,39).и-даже приветствует [его в случае, если вдова молода (I - Тим-5,14)». ...   . ~   ';

: •.   7. ПРЫООБОДЕЯНИЕо. - .Если невеста оказывалась недевственни- .

цей, ее .следовало побить камнями С Втор о22,13—21).. Мужчзша, изна-ь, силоБавший незамужнюю девицу, обязан был жениться, на ней, уплатив |-предварительно "вено" С Втор.22,29; ср. ИсХо22,16). Дочь священыи-|-'ка, сове-сшившая блудодеяние, должна была: быть сожжена огнем (Лев.21,9). Прелюбодеяние занимаетзаметное место сведи обществен​ных грехов (Седьмая и Десятая Заповеди; Иез»18,П). За прелюбоде​яние, совещенное с замужней или обрученной женщиной, к избиению

•камнями приговаривались обе стороны, обрученная прощалась только в случае изнасилования (Втор.22.22,27; Лев»20,Ю; Иез.16,40;

23,45). В более дтзевние времена за подобное преступление полага​лось сожжение, как в Египте (Быт.38,24; Фамавь озактически была об​рученной). В Чис».^, 11-31 указывается, что факт прелюбодеяния и из​мены должен быть установлен посредством "суда Божия" (обыча!:, встречающийся у многих народов)» Следует отметить, что для провер​ки дается не яд, а святая вода, т.е. шансы в пользу обвиняемых.

•тем ограничением, что сын не.мог взять в жены срою мать» Этот. . обычай долгое время сохранялся у Арабов, пока не .был наконец/отме​нен Кораном'(гл.,1У). В ВЗ упоминается случай с Рувимом и Валлой. (Быт.35-,22; .49,4), который, возможно, свидетельствует о сохранении вк.олене Рувимозом такого обычая наследования, искорененного в дру-:ПИ: коленах ( Вг1тег, а<1 1ос.).Это же предполагается во 2 Цар»3,7».

•где ИевоссЬей упрекает Авенира в том, что тот посягает на его пра​во первородства, и в 2 Цар.16,22, где Авессалом таким образом объ​являет о своем притязании на трон» В 3 Цар.2,22 Адония, прося ру​ки Ависаги, тем самым утверждает свое право наследования как стар​шего ^рата. Иез.22,10 еще считает необходимым осудить подобный обычай; ср. Втор.22,30; Лев.18,8. В РусЬь.4 мы видим, что жена'во​спринимается как-часть наследства. ВДОВА, как правило, оставалась незамужней. -Если она была бедна, положение ее-считалось незавид​ным; ср. положения о бедных и вдовах, во'Втор., у Пророков и в. Па-' стырских -Посланиях. В царском доме. ее влияние могло быть значи​тельнее, чем влияние жены; ср., например, различное-отношение к

•Вирсавии в 3-Цар»1,16 и 2,19, а также власть царицы-матери '(3 Цар.15,13; 4 Цар.11). В последующие времена сохранилось неодо​брительное отношение к вторичному замужеству (Лк.2,3в, Зов» Ап-ь. xvii. х111. 4 /349/, xviii. vi. 6 /180/.). Примеров аналогичного

•отношения к женитьбе .вдовца не имеется, жена. же- рассматривалась

как собственность мужа даже после его.смерти. Ал. Павел, однако, :, разрешает вторичное замужество (I Корв7,39) .и-даже приветствует Г'его в случае, если влова молода (I .Тим.5,14)«... ...   . "

7. ПРБШЮБОДЕЯНИЕ. -.Если невеста оказывалась недевственни- .

цей, ее .следовало побить камнями Г Втор .22,13—2 Т). Мужчина, из на-., силовавЕий незамужнюю девицу, обязан был жениться, на ней, уплатив 1 предварительно "вено" СВтор.22,29; ср. ИсХо22,16). Дочь священни-|-'ка, совершившая блудодеяние, должна была: быть сожжена огнем Ц (Лев.21,9). Прелюбодеяние занимает заметное место среди обществен-| ных грехов (Седьмая и Десятая Заповеди; Иез»18,П). За стрелюбоде-?'яние, совершенное с замужней, или обрученной женщиной, к избиению

•камнями приговаривались обе стороны, обрученная прощалась только ;В случае изнасилования (Втор.22,22,27; Лев.20,10; Иез.16,40;

23,45). В более древние времена за подобное преступление подага-|дось сожкение, как в Египте (Быт.38,24; Фамарь озактически была об​рученной). В Чис..^, 11-31 указывается, что факт прелюбодеяния и из-|менн должен быть установлен посредством "суда Божия" (обыча!-:, встречающийся у многих народов). Следует отметить, что для провер​ки дается не яд, а святая вода, т.е. шансы в пользу обвиняеыых.

•Общепринятая точка зрения рассматривает прелюбодеяние с замужней . '.женщиной как посягание на собственность ближнего; измена жены яв​ляется оскорблением мужа» в то же время она не имеет никаких прав .на его верность» Не исключено,.что крайняя мера наказания никогда

не применялась С2-Цар.11;. Ос-З)» Частые вападки у Пророков и в

•Притч, (2у18; 5,8;-6,26) говорято распространенности преступле--ний подобного рода; обычной мерой наказания являлся раз вод'с ло​терей вена,Сер. №).5,31). В случае с'женщиной, взятой в прелюбоде​янии СИв.8) один из аспектов искушения Христа заключался в том, выступит ли Христос против Моисея, отменив положение закона;, здесь вовсе не подразумевается, что требуемое наказание приводилось в исполнение, примеров.этому, во всяком случае, не имеется. Христос. прощает грешницу (ст.11)» .'но не' оправдывает грех: "йалшатИ, еей. ресса-Ьшп поп Ьот1пеш'1 (бл.Августин); ср. "женщина ..., которая .лша'грешница" ^(Лк»7,37) о •Н3 непреклонен по отношению к-этому гре​ху,- включая сюда всякое,нарушение целомудрия, видя в этом оскорбле​ние Бога и своего истинного "я", освященного Его - обитанием во пло​ти,-а также своего ближнего СМсо.й.,27; Деян.15,29;. I Коро.5,11;

.6,9; .6,13-20; Тал»5,19; Фес,4,3)» Благословение "девственников" в 'Откр.14,4 имеет в виду, по всей вероятности, целомудрие, а не без-

•брачие; ср, "ложе непорочно" Евр«13,4. Свойственная эпохе безнрав​ственность приводила к необходимости настаивать на чистоте как на В. первейшей христианской добродетели Г см. Бнуе-Ье, ай 1ос. ). 1, - 8. РАЗВОД считается в ВЗ вполне естественным СЛев.>21,7,14;

|22,13;. Чис»30,Ю), "отпустить жену свою"' (Быт о 21,14) являлось тра​диционным правом мужа, как в.Аравии. Существовало'особое РАЗТОД-

ЮЕ ЖСЬЭД СИСо^О,!; Иеро3,8), составляемое при определенном обви​нении (а потому в присутствии официального лица) и формально вру​чаемое женщине. (Однако ср» 1.^,1,19, где-рассматривается возмож​ность: частного негласного развода /а, -мозкет, расторжение обвучешш '?/)• Врег.ш и расходы, включаемые сюда» действуют как своего рода гарантия. Далее, если разведенная вторично, выходит, замуж, она не может возвратиться к своему первому супругу даже если имеются ка​кие-нибудь надежды, на примиоение (предупреждение против поспешных разводов, а .также вторичных .браков). Право на развод отменяется в двух случаях (Втор-22,19,29). Существовали острые разногласия по поводу того, что понимать под изречением Втор.24,1, где-гововится окенщине, которая "не найдет благоволения в глазах его, потому что он находит в ней что-нибудь противное". Школа шлеля ставила уда-ение у.е. первой части ппелложенкя к истолковывала его в болышжстОбщепринятая точка зрения рассматривает прелюбодеяние с замужней женщиной как посягание на собственность ближнего; измена жены яв​ляется оскорблением мужа, в то же время она не имеет никаких прав на его верность» Не исключено,.что крайняя мера наказания никогда не применялась (2-Цар.П;. Ос.З). Частые кападки у Пророков и в Притч, (2,18; 5,8;-6,26) говорято распространенности престулле--ний подобного рода; обычной мерой наказания являлся раз вод'с по​терей вена,Сер. Ш).5,31). В случае с'женщиной, взятой в прелюбоде​янии СИн.8) один из аспектов искушения Христа заключался в том, выступит ли Христос против Моисея, отменив положение закона;, здесь вовсе не подразумевается, что требуемое наказание приводилось в исполнение, примеров.этому, во всяком .случае, не имеется. Христос прощает грешницу (ст.II), -но не' оправдывает грех: "йашпатИ, вей. ресса-Ьиш поп ЬотЗ-пеш" (бл.Августин); ср. "женщина .о», которая „лиа' грешница" ^(Лк»7,37) о •Н3 непреклонен по отношению к-этому гре​ху,- включая сюда всякое,нарушение целомудрия, видя в этом оскорбле​ние Бога и своего истинного "я", освященного Его - обитанием во пло​ти,-а также своего ближнего. СМсЬ. 5., 27; Деян.15,29; I Корв.5,11;

.6,9; 6,13-20;'Гад.5,19; Фее •4,3)» Благословение "девственников" в 'Откр.14,4 тлеет в виду, по всей вероятности, целомудрие, а не без-•брачие; сро "ложе непорочно" Евр.13,4. Свойственная эпохе безнрав​ственность приводила к необходимости настаивать на чистоте как на первейшей христианской добродетели (см. Зиге-Ье, ай 1ос. ). :, - 8. РАЗВОД считается в ВЗ вполне естественным ГЛев.21,7,14;

22,13;, Чис.30,10), "'отпустить жену свою"' (Быт. 21,14) являлось тра-^ дипионны!.! правом мужа, как в. Аравии. Существовало'особое РАЗ"ВОД-

ЮЕ ЖОМ) (ИСо50,1; Иеро3,8), составляемое при определенном обви​нении (а. потому в присутствии официального лица) и формально вру-

| чаемое женщине. (Однако ср« 1.1ф»Г,19, где-рассматривается возмож​ность: частного негласного развода /а,-может, расторжение обпучения '?/). Вре1.1я и расходы, включаеьше сюда, действуют как своего рода гарантия. Далее, если разведенная вторично- выходит, замуж, она не может возвратиться к своему первому супругу даже если имеются ка​кие-нибудь надежды на примирение (предупреждение против поспешных разводов, а .также вторичных .браков). Право на развод отменяется в двух случаях (Втор.22,19,29). Существовали острые разногласия по поводу того, что понимать под изречением Втор.24,1, где-говорится окенщине, которая "не найдет благоволения в глазах его, пототлу что он находит в ней что-нибудь противное". Школа 1-йлеля ставила уда-•екие ка первой части предложения и истолковывала его в болышшст-

....      •       - ^?4. -              '."-.•          ЬГАК

-ве случаев практически "по всякой причине." (Щ^ХЭ.З); школа 11.^,:-мая акцентировал0 вторую часть и ограничивала причину нарушением целомудрия» Однако широта понимания данного выражения Сер. Втор. 23,14) у а также то».что Втор.22,22 за нарушение целомудрия назна​чает смертную "казнь, говорит о том, что^здесь имеется в виду неч​то большее, вероятно, "недостойное и безнравственное поведение" ( Впуег, ай 1ос.)., Несмотря на запрещение Мал.2у13—1б и суровое отношение раввинов, разводы случались весьма часто; I Езд.9- и 10 одобряет их.»' МИшна разрешает их в случае нарушения закона или у . иудейских обычаев:: например, нарушения клятвы, появления в общест​венном месте с растрепанными волосами'или .недостойного, поведения 'с мужчинами. Практически свобода была почти .неограниченна; вопрос состоял не в том, что законно, а в том. на каком основании мужчи​на может, воспользоваться правом, данным ему законом. Конечно» он сводился к праву мужа (случай.в I Цар.,25,44 является попросту са​моуправством' со стороны Саула). Женщины вроде Саломеи и Иродиады могли преступать его'( .Тов. Ап-Ь. xv. т11. 10/259/; xviii. v. 4 /136/),.'но-действия их осуждались как нарушение иудейского за​кона. Такие случаи, т.е.-развод со стороны жены, рассматривает , Христос в Мк.10,12, имея, вероятно', в виду греч. и римский мир, .где это считалось законным. Но эти слова порождали немало затруд​нений для древних переводов, ставивших вместо слова "развод." -^ "оставление", и могут, .быть позднейшей вставкой, введенной для пол-\ ноты. В поздний период Талмуд стал разрешать жене право на развод.

• в. ряде случаев, например, при отвратительной болезни, мужа. -/ ВИЗ развод представляется полностью запрещенным (1.1к.10,11;

Ль:.16,18; I кор. 7,10,39). Господь наш -учит, что позволение .разве- .

|'да в 5е являлось следствием .снисхождения к низкому, моральному утю-

1'Бни и было не совместимо, с -идеальный .браком, как -нерасторжимым еди-нствогл души е тела (Быт.2,24). .Правда, в 1.й).5,32; 19,5 Он разреша​ет развод по "вине любодеяния", - исключение, ..не встречающееся в параллельных местах Сср.1 Кор.7,15, где повторный брак позволя​ется в случае, -если супруг-христианин или супруга-христианка ос​тавлен или оставлена супруг ой-язычнице и или супрутом-язычникои).

|'.(а) Блуд до. брака здесь не может рассматриваться как грех; сг^сл данного отрывка требует, чтобы слово понималось в более широко!.:

смысле (ср.Ос.2,5; А1-л.7,17; I Кор.5,1); "оскверненность в Втор.

24,4 определяется как незаконные половые связи. (б) Развод не :..о-гет быть ограк:гчен отделением "от ло.-::а и крова", как локша;л эг. ,ршско-к^тодические толкователи (1 Кор.7 употребляет совершение

иные слива). Для Кудея развод всегда -означал право; на другой бра1 а выражение "подает ей повод прелюбодействовать" (М:р.5,32) гово​рит о том, что Господь подразумевал повторный брак разведенной. Следовательно, если Он разрешил разводиться .при определенных ус​ловиях»,то Он разрешил и повторный брак* Св) Из совро 1Л$о19,9 следует, что оскорбленный муж имеет право на развод, далее если предположить, что слова "не за прелюбодеяние" относятся только к первому придаточному предложению или что "женится на другой" сле​дует опустить согласно Сойех Уа-Ысапив. Право,, предоставляемое • оскорбленному супругу, должно .быть .согласно христианским принци​пам предоставлено и оскорбленной супруге. Далее, если новый брак позволен какой-либо из сторон, он логически позволителен и неви​новной и виновной стороне, поскольку дело' идет о расторжении брач ных уз, хотя его вполне можно было бы запретить для виновного в качестве дисциплинарной, меры или наказания.. МЬ .5,32, очевидно, • разрешает повторный брак при оправданном разводе, т.е» при невер​ности жены,-однако истолкование этого стиха менее надежно,-чем то​лкование 19^9. С г) Исключение, сделанное для прелюбодеяния, осно​вывается на мнении, что оно 1рво Гас-Ьо   разрушает союз и, откры​вает таким образом путь к новому'.-.браку. Вместе с тем,, повторный брак закрывает пути к примирению, которые, согласно христианским 'принципам, всегда должны оставаться; ср о' учение Ос. и ИероЗ;

Ерм.(Мапс1.1у. 1)   не принимает, никакого, развода и-настаивает на примирении с раскаявшейся женойо Сд) Таким образом,, мы должны не​сколько подробнее изложить то мнение, которое постепенно становит​ся все более популярным. Согласно- ему,- исключение., • сделанное в Ж. 5,32, 'являе.тся. результатом редакторской - интерполяции, обуслов​ленной либо иудаистской точкой зрения, либо чисто практической необходимостью, так как абсолютное правило казалось чрезмерно'тя-гелытл. (Об источниках СЫо Наз1;1пе8' ВВ, Ех1. Уо1. 27Ь; И?г1б111;, "Зупор818"; А11еп,"31. Ма-Ы." ). Нельзя отрицать, что, несмотря на многочисленные текстуальные варианты Ьй.5,32 и 19,9 нет ни од​ного манускрипта, где слова эти были бы полностью пропущены. Вме​сте с тем,-на это исключение нет ни малейшего намека в. 1;1к., ЛКо иле Г коб.; 1,^,19,3 изменяет вопрос'1/1к.Ю,2. добавляя уточнение "по всякой причине", что подготовляет уточненный ответ ст.,9, йтдл ответом действительно признается реальность закона Втор.24,1 в его более строгой интерпретации Ссм< выше), в то время как язы:-:

ст. 8 позволяет ожидать его опровержения» Введение рассматривае-•мого исключения разрушает аргументацию, которая у марка ясна и ло-

гична. Кроме -того, .разве эта законническая детализация не проти​воречит самому методу Христа, Который, как правило, излагает унк-. вер сальные принципы, практическую разработку которых Он оставляет Своей Церкви.(см.-ниже., II)? (е) Требование I Тим,3,2,12; ТиТе1,6, чтобы "епископ", как и "диакон", был "одной жены мук", следует, вероятно, понимать как запрещение разводов и прочих грехов про- . тив нравственности и целомудрия брака (ср. Евр.13,4), и вызвано оно было распущенностью'нравов того' времени. Несомненно,это не означает, что большая распущенность позволялась мирянину, так же как отнюдь не позволялось, ему быть "пьяницей ибийцей"; просто грехи подобного рода-упоминаются как особенно несовместимые со слу​жением. Согласно другой точке зрения, в этом отрывке запрещае-гся полигамия (подобное запрещение, едва ли было необходимо в христи​анских кругах) ели вторичные браки. Однако против повторного бра​ка мужчины не было никаких возражений (см. выше, 6), и-сам ап. Па​вел не видел, во втором браке рег ве   ничего не совместимого;с хрис-

• тианским идеалом' (I Тим. 5., 14), так что трудно усмотреть- основание

'для подобного запрета. .     •   ' .

9. УЧЕНИЕ-НЗ. -'(I) Брак и безбрачие (целибат). - Основная иудейская концепция брака заключалась, в отношении к .нему как к ес​тественному и почетному состоянию всех людей. "Всякий Иудей, не

• имеющий жены, .не есть мужчина", говорится в' Талмуде. "С другой сто-'роны, Ессеи избегали его, считая его'нечистым.и ведущим к гибели. ' Подобное отношение не встречается в НЗ (I Тим.4,3). Вместе с'.тем ".Христос -подчеркивает преимущества неженатого.состояния в.опреде-I. ленных обстоятельствах (Мф.19,12; Опф.14,4). Несомненно, что взгля

ды ап. Павла'подвергались изменению».В I Сол.4,4 он относится к .браку лишь как к защите от безнравственности. Эта тема преоблада-^ ег в.1 Послании к Коринфянам. В 7,1,7 ел, 38 он отдает-предпочте-(•те неженатому состоянию, разрешая брак по тем же принципам, что [и в I Сол. (I Кор.7,2,9,36). Он выделяет три причины такого подхо-1-да, одну чисто временную,.две другие сохраняют свою важность при ^.определенных условиях» С а) Первая связана со взглядом, от которо— [, го он впоследствии'отказался; а именно, приближении Парусин [(ст.31); после которой не будет нужды в продлении рода человечес-|кого. Сб) Вторая состояла в том, что это было время "нужды",.т.ёо '.бед. и .гонений Сст.26). (в) Брак приносит заботы и тяготы ^сто32)о | Односторонность такого подхода-может быть восполнена более поздк::.:

| учением апостола о (2) священности б-рачкых союзов. Основание для такого отношения к браку было положено Самстл Господом нашим, гдва л мошю переоценить значение чуда в Кане Галилейской С1ш.2). Оно .не-

осредственно .связано с Его учением о Божественйом установлении рака.(Щ).19,4у9). Аналогично, Еф.5»22, Кол ,3,18 и"Пастырские По-лания наводят на мысль о том, что брачное состояние, является ее-ественным в Христианской: Церкви» Брак возводится в ."-высшее досто-нство, становясь образом "союза между Христом и Его Церковью". анная концепция акцентирует как почетность брачного состояния,так тяжесть всех грехов против него; муж и жена суть одна.плоть Еф.5^ ср. Евр.13,4).. (З).Что касается взаимоотношений между мужем : женой, то нельзя сказать, чтобы Павел полностью, 'отрешился от вли-жя своего иудаистского воспитания (ср. выше, .6).-Долг мужа -сбить свою жену (Еф.5,,28)-, жены - подчиняться и' бояться мужа-и считать-его (стт.22,33; Кол.3,18), муж - "глава жены" (ст.23;

' Кор. 11,3;.' 11,7-11).; она " спасется, через .чадородие" (I .Тим.2, II-5) .-Такова же точка зрения и 1, Пет. 3,1—7»" Здесь же-развивается щея, что каждый должен оказывать друг'другу помощь, особенно 1Ж>я женам,*как "сонаследницам благодатной жизни, дабы не.было фепятствия в. молитвах". В свете таких высказываний, как Гал.3,28, зозмсшю усомниться в правомерности утверждения о неизменности под-шненного' положения жены.         .       . • ------..-.-.--- -

10. ДУХОВНЫЕ ПРИЛОЖЕНИЯ ОБРАЗА БРАКА. - Во времена ВЗ божест​во считалось ЬааГ .ом  т.е. •"мужем". или "владыкой" сво.ей земли, Есоторая была "матерью" ее обитателей» Отсюда, "один шаг до понима— вия бога в качестве мужа поклоняющегося ему народа или матери-земли" ( и.Н.Зшз.-Ыа^РгорЬе-Ьв", 171); мысль эта была, вероятно, свой​ственна не только.Израилю» Наиболее законченное .ее выражение мы "•кодем у 0 сии. Исходя, -как кажется, из опыта своей личной жизни, ^н выделяет следующие моменты. (I) Идолопоклонство Израиля есть блуд, прелюбодеяние, погоня за любовниками' (отметьте связь идолопо​клонства с блудом в буквальном смысле слова). (2) Иегова продол-Еает любить Израиль, подобно .тому, как Осия любит свою. заблудшую гену и выкупает.ее из рабства. (3) Неутолимая любовь Осин - всего лишь слабое подобие любви Иеговы. Аналогичную идею можно найти в Йс.54,4;. несмотря на свою неверность, Израиль не оставлен совер​шенно Супругом своим (50.1). Ср. Иер.3,31,32; Иез.16; Мал.2.Но Исключительно духовное или мистическое толкование Песн. сейчас от-эргается большинством исследователей.

; . В кнн. ИЗ Христос является ДЕНИХОЫ (!..1к.2,19.; Ин.3,22).. а Це-о-оъъ - .Его НЕВЕСТО.'^ Любовь .Его всячески подчеркивается, как I: б 3 (Еф.5,.25), невеста же Его также обязана быть "свята-и непогоч-а".(ст.27; 2 Кор.II,2). В ВЗ акцентируется неблагодарность и те
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бедствия, которые приносит "блуд"; в НЗ - необходимость святосп и чистоты. В'Откр.19,7,8 образно противопоставляется ослепитель​ная белизна одеяния н.евесты пурпуру блудницы. В 2.1,2,°, 10 она о'

гд-ествляется с Новым Иерусалимом, соединяя два образа, к&к в 5 Езд.7,26. Она ожидает грядущего Кениха (Откр.22,17; ср.Ыф.25,] а ее окончательное блаженство.символизируется образом .брачного I ра.(Мф.22,2 ел; Откр.19,9)..'• .

'II. Основные сохранившиеся иудейские брачные законы и обыче . свидетельствуют о том, что их нельзя рассматривать вне связи с г добными законами и обычаями других народов. Как уяе говорилось I ше, они во многом близки к обычаям других ответвлений семитекой

•сы; можно провести паразительные параллели из Кодекса; Хаммурапи, например, положения о обручении, вено, разводе. Антропологическ исследования установили весьма-заметное сходство с обычаями боле отдаленных народов. Они также обнаружили"относительную чистоту половой нравственности ВЗ; здесь, как и во многих иных аспектах, Евреи сделали свой особый вклад в мировую культуру. Разумеется, мы не должны ожидать, что в ВЗ нам встретятся христианские нормы "В начале" изображается не исторический факт, а идеал. Быт.2 явл ется аллегорией того, чем должен'был бы быть брак и как понимали

•его лучшие люди данной нации» Тем не менее, данный идеал редко о ществлялся. -Поэтому мы не можем обращаться к букве библейского п вествовакия или искать в Библии какие-либо детально разработанны

.нормы поведения. Даже тогда, когда эти нормы не входят в резкое ' противоречие -с совр. условиями и в целом соответствуют христиане

• кпм, некоторая странная неопределенность мешает их четкому и стр

' гому истолкованию. Это относится, например, к.запрещенным для бр ка степеням родства, к разводу., или к положению "муж одной жены" в Библии по существу нет прямого осуждения полигамии. С другой с

.'роны,-основной принцип'К5 является совершенно ясным. Долг хрксти, нина всегда твердо помнить его и хранить-в качестве идеала своей собственной жизни. Проблема же воплощения этого идеала в законо-

; дательство и вкоренения его в общественную жизнь целиком должна

•основываться на конкретных социальных условиях и уровне нравстве] ного развития того или иного общества. БРАК МЩУ БЛИЗРДЖ РОДСТВЕННИКАМ. - См. ПРЕСТУПЛЕНИЯ I: КАКА2АНИ1 5'АНЕЙ ГОСПОДНИХ КНИГА. - Произведение, цитируемое б ЧиСо21,14 ел 1-.ДЛЯ разрешения вопроса о границе иеаду ;;1оаво:л и Аиоррееи. Цитаты |<в 21,17,27-ЗС, вероятно, из того же источника. Это единственное упоминание об этой книге в Бо. 1/1ало'оснований, чтобы считать ее
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Глубоко личный союз мужчины и женщи​ны, взаимно друг друга дополняющих, в котором они оба на всю жизнь физически становятся единым целым. Предназначе​ние брака — отражать взаимоотношения с Богом и служить Ему. Хотя грехопадение исказило божественное предназначение и функцию брака, данное определение отра-

жает изначально установленный Богом идеал брака.

Образ Божий. В Быт. 1:26-27 провозгла​шается, что человечество Сас1ат) было соз​дано по образу Божиему в двух ипоста​сях — мужчины и женщины, и каждый из полов несет в себе образ Божий (ср. Быт. 5:1-3; 9:6; Иак. 3:9; 1 Кор. 11:7; Кол. 3:10). Хотя в Писании ни разу не сформулирова​но, что такое образ Божий, контексты, в которых о нем говорится, должны опреде​лять это понятие (ср. 2 Кор. 3:18 и Кол. 3:10). В главе Быт. 1 образ Божий подразу​мевает владычество, воспроизведение по​томства, способность рассуждать, прини​мать решения и состоять во взаимоотноше​ниях.

Аспект взаимоотношений в подобии об​разу Божиему выражается в том, что муж​чина и женщина становятся «одной пло​тью» (Быт. 1:27; 2:21-24). Это единство при половых различиях отражает некоторые черты образа Божиего: тождественность природы и сущности, равноправное парт​нерство, близость взаимоотношений, общ​ность целей, а также наличие личностных особенностей при разделении ролей, в том числе — в вопросах главенства и подчине​ния. В Святой Троице Отец главенствует, Сын подчиняется Отцу, а Святой Дух под​чиняется и Отцу, и Сыну. Тем не менее все три ипостаси полностью и равноправно бо​жественны. Сходным образом, мужчина и женщина, связанные брачными отношени​ями, имеют одинаковую природу и сущ​ность, равны как личности (ср. Гал. 3:28), состоят в близких взаимоотношениях, стремятся к общим целям, но имеют лично​стные особенности, а их роли разделяются:

муж главенствует, жена подчиняется его главенству (ср. Еф. 5:31). Представляется, что брак по своему предназначению должен отражать в отношениях то же единство в нескольких лицах, как в случае Святой Троицы. Брак, наиболее интимные челове​ческие взаимоотношения, неслучайно был избран для того, чтобы отражать этот ас​пект — единство взаимодополняющих со​ставляющих — образа Божиего. Каждый из полов в отдельности выражает лишь не​совершенную часть образа Божиего. Боже​ственный аспект открытых и близких вза​имоотношений, отраженный в браке, был искажен в результате грехопадения (ср. Быт. 3:7, 10), когда супруги стали укры​ваться (стыдясь) друг от друга и от Бога.

Брачные отношения по своей основ гающей сути и важности превосхо;:

прочие общественные взаимоотно человечества. Эти взаимоотношения ет всячески укреплять и поддержив ди общего блага. Без брачных уз об:

распадется.

По Божиему замыслу брачные о ния должны быть гетеросексуальн не гомосексуальными, и моногамн не полигамными. Этот, отражающ брачных отношениях, аспект образа его имеет параллели в изображени моотношений Яхве с Израилем (И( Иер. 31:32; Иез. 16:8-14; Ос. 2:1. Христа с Церковью (Еф. 5:21-33; ср. 11:1-3; 2 Кор. 11:2; Отк. 19:7-9). V сравнивается с женой Яхве (Ис. 54:

31:32; Иез. 16:8-14; Ос. 2:14-20). И. клонническая неверность и непосл' Яхве зачастую названы духовным деянием» (Чис. 25:1-4; Суд. 2:17; Ие Иез. 16:15-59; 23:1-49; Ос. 1:2; 2:2-1 за что израильтяне и наказаны в, ским пленением. Яхве «развелся* с «неверной женой» (Ис. 50:1; Иер. 2:2), но, в конце концов, помилует » стью восстановит Израиль в верност тости (Ис, 54; 62:4-5; Иез. 16:53-2:14—3:1).

Новозаветная символика брака символика взаимоотношений меж, стом и Его Церковью (ср. 2 Кор. 1 5:21.33; Отк. 19:7-9). Церковь, Х невеста, жертвенно любима Христ' но так же как жены должны быть . своими мужьями (Еф. 5:25, 28-30, ! занность мужа — главенствовать Христос, стоящий во главе Церкви тела (Еф. 5:23). Жена с покорносты кается на самоотверженную любов точно так же как Церковь повинуе' сту (Еф. 5:22, 24, 33). Любовь муя гает жене стать непорочной и свят' Богом — по примеру Христа, преде щего Церковь Отцу не имеющей (Еф. 5:26-28). Взаимоотношения ^ Церковью становятся функционал:

разцом брачных отношений.

Бог повелел мужчине и женщин нять две особых функции: воспро! потомство («плодитесь и размнож и управлять землей («обладайте» и чествуйте») (Быт. 1:28). В этих ф находит свое отражение образ Боя ди (мужчина и женщина) получа!
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данную власть над остальным творением, но не друг над другом.

Размножение людей происходит посред​ством интимного сексуального соединения, предусмотренного только при брачных вза​имоотношениях. Сожительство искажает продуктивную природу брачных отноше​ний. Хотя воспроизведение потомства яв​ляется божественным предназначением брака, некоторые супружеские пары в силу разнообразных медицинских причин не способны иметь детей. Но брак их из-за это​го не становится второсортным или непол​ноценным. И все-таки, супружеские пары должны по мере возможности стремиться выполнить Божие повеление о размноже​нии. Дети — одно из проявлений брачных отношений «одной плоти». Наказ о продол​жении рода очевидным образом отрицает гомосексуальные «браки».

Брачный союз как деяние Бога. Бог со​единяет мужчину и женщину в браке (Мф. 19:6; сравни: Ева и Адам, Ревекка и Исаак). Человек не имеет права разлучать то, что сочетал Бог (Мф. 19:6).

Как творец брачных взаимоотношений Бог стал в браке существенно важной сто​роной, оказывающей поддержку, дарую​щей мудрость, проницательность, понима​ние и любовь для защиты этого союза и для его существования во славу Бога (Пр. 2:6-16; 1 Кор. 13). Семья может служить славе Божьей и быть здоровой только тогда, ког​да оба супруга веруют в Мессию, Иисуса. Тогда Святой Дух направляет и укрепляет их в исполнении их ролей и обязанностей. Постоянное доверие к Богу — обязанность верующих супругов.

Брак как Божья норма жизни для чело​вечества. Бог сотворил людей по образу Своему существами общественными. Чело​веку поэтому свойственна потребность в близких взаимоотношениях (Быт. 2:18). Такие взаимоотношения необходимы так​же для того, чтобы человечество плодилось и размножалось. Если бы не грехопадение, возможно, никто никогда не оставался бы одиноким. Совершенные люди заключали бы идеальные браки. Грех породил в чело​вечестве изъян, из-за которого трудно бы​вает установить и сохранить надлежащие брачные отношения. Пожизненное одино​чество составляет редкое исключение и по​этому считается даром Божиим (1 Кор. 7:7). У одинокого человека обычно бывает меньше препятствий для дел Божиих. Та​

ким образом, хотя брак представляется Божьей нормой жизни, одиночество не в большей и не в меньшей степени духовно, чем брак (1 Кор. 7:32-36).

Природа брака. Взаимодополнитель​ность. Женщина была сотворена как «по​мощник, соответственный» (егег Непе§с1о) человеку (Быт. 2:18). Английский перевод сотр1етеп1, «дополнительный», как нель​зя лучше передает смысл слова пецеа. Же​на — это «помощник», который во всех от​ношениях «дополняет» мужа. Помощник всегда подчиняет собственные интересы интересам того, кому помогает, как о том напоминает нам Павел в Флп. 2:1-11. Роль помощника очень важна, она не подразуме​вает неполноценности. Жена, следователь​но, помогает мужу направлять их семью к тому, чтобы эта семья служила Богу и сла​вила Его. Муж тоже дополняет свою жену, так что супруги образуют новое гармонич​ное единство, которое более угодно Богу.

Новый вечный союз (Быт. 2:24). Слово прилепится из Быт. 2:24 выражает креп​кую связь между партнерами в этом союзе. Брачные узы должны были быть вечными. Возможность разделения супругов, прекра​щения брака не предусматривалась до тех пор, пока в мир не вошел грех, а с ним и смерть (Быт. 3). Все позднейшие открове​ния свидетельствуют, что причиной разде​ления/развода выступает грех (Вт. 24:1-4;

Езд. 9 — 10; Мал. 2:14; Мф. 5:31-32; 19:1-12; Мк. 10:1-12; Лк. 16:18; 1 Кор. 7:1-16, 39). Божиим идеалом для брака был брак единственный и вечный.

Одна плоть (Быт, 2:24). «Одна плоть» подразумевает объединение всех составля​ющих личности: воли, тела и самой жизни, то единство, в котором двое становятся но​вой сотворенной Богом гармоничной жиз​нью. Они уравновешивают достоинства и недостатки друг друга. В сексуальных от​ношениях двое физически становятся «одной плотью», что выражается в рожде​нии детей. Божий идеал моногамии этих отношений «одной плоти» исключает все прочие отношения: гомосексуализм, поли​гамию, прелюбодейство, добрачный секс, наложничество, кровосмешение, ското​ложство, культовую проституцию. Эти, и другие, половые извращения противоречат единственности брачных отношений и не​редко карались смертью (Лев. 20:1-19; Вт. 22:13-27; ср. Рим. 1:26-32). Стать «одной

БРАК

плотью» в Писании означает совершить брачный половой акт.

Эти аспекты отношений «одной плоти» никоим образом не совместимы с добрач​ным сексом, промискуитетом и половыми извращениями. Тело — это храм Святого Духа (1 Кор. 6:19), поэтому верующие дол​жны быть в своем половом поведении святы (Лев. 19:2; 1 Пет. 1:15-16; 1 Фее. 4:3-6), со​храняя чистоту брачных уз.

Близость. Приверженность моногамной половой близости воспринимается с досто​инством, считается честной и непорочной (Евр. 13:4). Для любого временного воздер​жания от половых отношений требуется взаимное согласие (1 Кор. 7:1-5). Ни один из супругов не должен сексуально эксплуа​тировать другого или использовать секс для удовлетворения «страсти похотения» (1 Фее. 4:3-7). Человек должен всегда на​слаждаться женою юности своей (ср. Пр. 5:15-19; Ек. 9:9). Эти интимные взаимоот​ношения поощряются, Бог освятил их кра​соту и достоинство в Песни песней.

Преданность завету. Преданность заве​ту сравнивается с супружеской верностью (Пр. 2:17; Мал. 2:14). Акцент делается на договорном соглашении и преданности ему, а не на сходстве по обусловленности или безусловности с некоторыми из библей​ских заветов, что завело бы аналогию меж​ду заветом и браком слишком далеко. Это брачное соглашение и преданность ему ис​ключают возможность половых отношений с кем бы то ни было, кроме супруга (Исх. 20:14; Лев. 18; 20; Рим. 1:24-27). Хотя на древнем Ближнем Востоке цари нередко прибегали к бракам для упрочения между​народных договоров, подобные союзы пред​ставляли собой духовное, как, впрочем, и плотское, прелюбодеяние.

Роли. Хотя в своих взаимоотношениях с Христом мужчины и женщины равны, в браке Писание отводит им особые роли. Па​вел, постоянно подчеркивая термины гла​венствовать и повиноваться, тем самым подытоживает представления об основопо​лагающих ролях мужей и жен соответст​венно.

Мужу отводится роль главы/руководите​ля (1 Кор. 11:3; Еф. 5:23). Нормативное значение библейского «главенства» — это авторитетное руководство, примером кото​рого служит Христос (ср. 1 Кор. 11:1-10;

Еф. 1:22; 4:15; 5:23). Главенство — это бла​гожелательное исполнение таких обязан​

ностей без пренебрежения, снисход] ности и покровительственности по от нию к женщине (ср. Мф. 7:12; Лк. 1 Пет. 3:7). Хотя муж руководит жен же, как Христос руководит Церковьк не имеет всех тех прав и власти, кс имеет Христос. Муж ведет жену к з мости от Христа, а не от себя само скольку все земные начальства и вла совершенны. Муж руководит по п] Христа, относясь к своей жене с увая и пониманием. Он принимает предлс тех, кем руководит, так как они мог заться предпочтительнее его собст соображений. Цель руководства не чтобы показать превосходство руко ля, а в том, чтобы направить все людей в нужное русло. Руководств отнюдь не мужское доминировал) бость, угнетение и негативное отк (ср. 2 Кор. 1:24; Еф. 5:29; Кол. 3:1 никто никогда не имел ненависти плоти».

Руководство предполагает обя;

составлять и воплощать в жизнь п. ховного и нравственного существо! мьи. Другие ее члены, разумеете должны задумываться, планиров двигать предложения и дополнят ные данные. Однако именно муж себе бремя принятия окончательн< ния в случае разногласий, хотя та:

ходимость должна возникать ка реже.

Руководящая роль мужа и его Богом возложенная ответственно нимать которую следует со смирс допускать злоупотребления влас званы исключительная близость ние, что подразумевается таким! ниями, как «одна плоть», «ибо нь гда не имел ненависти к своей питает и греет ее» и «сонаследн» датной жизни» (Еф. 5:29-31; 1 П

Муж руководит с любовью. здесь служит любовь Христа к Ц 5:25-33; Кол. 3:19). Муж любит с как свое собственное тело (Еф. 5:

ее и холит (Еф. 5:29). Он жерт ради ее блага, как Христос жер бит Церковь. Такая любовь не отношения к жене, как к ребен] ге; муж помогает ей быть «сонас

Библейская любовь предпола в первую очередь не о себе, а о 1 Кор. 13). Это сознательная р<
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преданность. Бог также дарует любовные чувства, которые должны сочетаться с соз​нанием любви, иначе эмоциональный ас​пект любви превратится в ослепленность или похоть. Любовь защищает, заботится, доверяет и находит радость во благе люби​мого человека. Любовь начинается с мужа (Еф. 5:25; 1 Пет. 3:7). Кто любит свою же​ну, любит и себя.

Муж должен относиться к жене с уваже​нием и благоразумием (1 Пет. 3:7), должен почитать свою жену. Всегда, наедине и на людях, ему следует выказывать к ней ува​жение.

Обязанность мужа — обеспечивать и за​щищать свою жену. Это не означает, что жене нельзя вносить свой вклад в благосо​стояние семьи, ведь Пр. 31 свидетельству​ет, что благочестивая жена может, со своей стороны, сделать немало для этого. Муж всегда должен быть готов пострадать ради благополучия своей жены.

Жена повинуется главенству мужа (1 Пет. 3:1-6; Еф. 5:21-24; Кол. 3:18). Ос​новное значение понятия повиноваться — «подчиняться или покоряться высшей вла​сти». Это — предрасположенность прини​мать руководящую роль мужа и с готовно​стью следовать его распоряжениям. Муж не приказывает жене вести себя так. Дан​ный глагол подразумевает, что она делает это добровольно. Повиновение не означает, что жена в чем-то неполноценна, или менее умна, или не разбирается в сути дела. Хри​стос повинуется Отцу, но Он не ниже Отца и в не меньшей степени божественен (1 Кор. 11:3; 15:28). Повиновение не означает так​же, что жена относится к своему мужу, как к Христу. Христос превыше всего! Повину​ющаяся жена не отказывается от независи​мого мышления. Верующие жены, имею​щие неверующих мужей, мыслят независи​мо, хотя при этом повинуются своим мужь​ям (1 Кор. 7:13-14). Такая жена может по​стараться повлиять на мужа, чтобы изме​нить его в лучшую сторону и привести его к праведности (1 Пет. 3:1-2). Повиновение никоим образом не означает, что жена ус​тупает каждому требованию мужа. Если эти требования неправедны, жена повину​ется своей высшей власти — Иисусу.

Жена повинуется собственному мужу. Ее отношения с другими людьми в этом вопро​се подчинения и руководства отличаются.

Кое-кто считает, будто бы Еф. 5:21 ука​зывает, что жена и муж должны проявлять

повиновение в равной степени. Но если учесть контекст, этот стих лучше толковать как предварение для указаний на те три области отношений, где люди должны по​виноваться друг другу: жены мужьям (Еф. 5:22-33), дети родителям (Еф. 6:1-4) и рабы господам (Еф. 6:5-9). Взаимное повинове​ние никак не может относиться к послед​ним двум случаям.

Жена должна повиноваться с уважением, почтительностью и трепетом (Пс. 44:11;

Еф. 5:33). Жена подтверждает и поддержи​вает главенство своего мужа. Она повинует​ся точно таким же образом, каким она и Церковь повинуются Христу (1 Пет. 3:6).. Такая аналогия задает правильный мас​штаб. Жена проявляет дух кроткий и мол​чаливый (1 Пет. 3:4), не стремясь все устро​ить по-своему и не выпячивая свои права. Уважение жены основывается в первую очередь на руководящей роли ее мужа, а не обязательно на его достоинствах, хотя это был бы идеальный случай. Жена скромно считается с Богом данной руководящей ро​лью мужа.

Влияние на брак грехопадения. Грехо​падение ожесточило сердца людей по отно​шению к Богу и по отношению друг к другу. Аспект взаимоотношений в образе Божием был искажен. Восстание против необходи​мости подчиняться мужскому руководству изначально было искушением от сатаны (Быт. 3:1-6, 17; в противопоставлении 1 Пет. 3:1; Еф. 5:33). На руководство нало-жились черты мужского доминирования и мужской грубости (ср. 1 Пет. 3:7; Кол. 3:19). Грех породил полигамию, институт наложничества, кровосмешение, прелюбо​деяние, изнасилование, проституцию и все виды половой распущенности (ср. Лев. 18;

20; Рим. 1:26-32), нарушающие и уничто​жающие брачные взаимоотношения. Суп​ружеская верность была попрана. Разводы, добрачный секс и сожительство не вступа​ющих в брак пар никогда бы не возникли, если бы в мир не вошел грех. Грехопадение серьезно повредило брачным отношениям.

Чтобы ныне брак мог соответствовать Божиему идеалу, верующие во Христа дол​жны сочетаться только с верующими. Во всех случаях, когда мужчина и женщина соединялись в браке непосредственно Бо​гом, оба они были верующими. Хотя язы​ческие обычаи дозволяют вступать в брак с кем угодно (ср. Быт. 16), израильтянам бы​ла дана недвусмысленная заповедь не вступать в браки с иноплеменницами и инопле​менниками, которые вовлекут их в покло​нение иным богам (Вт. 7:1-4; ср. Вт. 13:6-11; 17:1-7; 20:17; 23:2). Новозаветные веру​ющие тоже не должны «преклоняться под чужое ярмо с неверными» (2 Кор. 6:14), то есть следует избегать любых действий, ве​дущих к соединению верующих с неверую​щими или к образу жизни, принятому не​верующими.
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