БОГОВДОХННОСТЬ И ПСАЛМЫ ПРОКЛЯТИЯ








Введение





Христиане, которые обращаются к Псалтырю при проведении общественных богослужений или в минуты личных размышлений, бывают глубоко обеспокоены использованием в некоторых псалмах языка проклятия. Количество употреблений проклятий весьма значительно, и это позволяет некоторым исследователям относить эти псалмы к «псалмам проклятия». Но поскольку в Псалтыре не выявлено такого литературного жанра как «проклятие», то предпочтительнее говорить, что в некоторых псалмах есть отрывки, содержащие проклятия. 


Необходимо также заметить, что эти проклятия являются в первую очередь не проклятиями, в прямом смысле слова это молитвы, содержащие просьбы к Богу о наказании врагов каким-либо определенным образом. Но в то же время иногда мы встречаем так называемую «формулу проклятия» например: «пусть враг мой будет уничтожен», но она является частью молитвы, обращенной к Богу.


Тем не менее, для христиан этот факт никоим образом не исключает несомненную неприятность этого аспекта книги Псалтырь. Некоторые примеры для иллюстрации:





(Пс. 34:4) «Да постыдятся и посрамятся ищущие души моей; да обратятся назад и покроются бесчестием умышляющие мне зло».


(Пс. 53:7) «Он воздаст за зло врагам моим; истиною Твоею истреби их».


(Пс. 54:16) «Да найдет на них смерть; да сойдут они живыми в ад...»


(Пс. 58:14) «Расточи их во гневе, расточи, чтоб их не было».


(Пс. 108:9, «Дети его да будут сиротами, и жена его - вдовою».


10, «Да скитаются дети его и нищенствуют, и просят хлеба из развалин своих».


15) «Да будут они всегда в очах Господа, и да истребит Он память их на земле».


(Пс. 136:8, 9) «Дочь Вавилона, опустошительница! блажен, кто воздаст тебе за то, что ты сделала нам! Блажен, кто возьмет и разобьет младенцев твоих о камень».





Использованный в этих стихах язык и выраженные здесь мысли кажутся несовместимыми с вестью и самим духом Нагорной проповеди Христа. Вдохновлял ли Бог псалмиста на написание этих отрывков? Неужели это Господь открыл ему, что «возрадуется праведник, когда увидит отмщение; омоет стопы свои в крови нечестивого»?(57:11)





Проклятия и боговдохновенность





Предлагаемые решения


Исследователи Писания уже поднимали вопрос боговдохновенности таких отрывков и пришли к противоречивым выводам. Те, кто отвергают любую возможность инспирации отрывков, содержащих проклятия, полагают, что они (проклятия) являются лишь выражением карательного духа, овладевшего псалмистом. Другие же, в свою очередь, утверждают, что хотя псалмист и вверяет себя Богу, он все же чужд Его духу и высказывает мысли, недостойные христианина. Есть и такие исследователи, которые говорят об участии Бога лишь в самом записывании таких псалмов, а не в том, что касается их содержания.


Некоторые используют концепцию прогрессивного откровения, чтобы объяснить ощутимую разницу между молитвами, содержащими проклятия, и Новым Заветом. Эти исследователи утверждают, что «инспирация таких надежд и молитв указывает на то, что прогрессу в откровении необходимо было достичь такой степени этических стандартов, которую Бог желает видеть в человеческой жизни». Этот прогресс достиг своего апогея в Иисусе Христе, сделав таким образом устаревшими  молитвы, содержащие проклятия.


Диспенсационалисты верят в то, что Псалтырь относится к проявлениям закона. Следовательно, они полагают, что этические концепции, выраженные в отрывках содержащих проклятия, несовместимы с новым явлением благодати. Из этого следует то, что было верно в Ветхом Завете, не является таковым для верующих во Христа, верующих Нового Завета.


Некоторые из тех, кто верит в боговдохновенность псалмиста, пытаются уменьшить силу проклятий-молитв, объясняя, что молящийся использовал поэтические метафоры для выражения своих мыслей. Другие же утверждают, что врагами псалмиста  были не определенные личности, а некие духовные силы или враги теократического государства Божьего. Возможно, это оправдывает использование проклятий в их адрес. Общепринятая точка зрения состоит в том, что эти проклятия являются пророческим описанием участи безбожников в конце земной истории.15 


Некоторые исследователи считают, что в проклятиях содержатся понятия? Значимые сточки зрения их теологического содержания и педагогического назначения. Согласно одной точке зрения, теологический ключ - это оправдание Божьей справедливости, которая выступает на защиту угнетенных. Рассматривается вопрос как Израиль понимал справедливость Божью и Его отношение ко греху. Другие же говорят о существующей склонности человека к негодованию, и кроме того, о необходимости противостоять злу. В таком случае молитвы проклятия являются этически правильными, и даже допустимыми, потому что ненависть ко греху основывается на любви. Эта ненависть совместима  с боговдохновенностью, так как «это не вступает  в противоречие с законом любви».19 





Боговдохновенность Псалтыря 





Само Писание свидетельствует в пользу боговдохновенности Псалтыря. Давид, написавший многие псалмы, утверждает, что Сам Господь говорит через него в его произведениях. 


«Вот последние слова Давида, изречение Давида, сына Иессеева, изречение мужа, поставленного высоко, помазанника Бога Иаковлева и сладкого певца Израилева:


Дух Господень говорит во мне, и слово Его на языке у меня.


Сказал Бог Израилев, говорил о мне скала Израилева...»


(2 Царств 23:1-3)


Нет достаточно веских причин для того, чтобы отрицать участие Божье в написании остальных псалмов Давида. Мы продемонстрировали, что даже в псалмах, где нет явной ссылки на влияние свыше, автор основывается в написании своих псалмов на предпосланном ему прежде Божественном откровении.


Также важно, что в некоторых псалмах, в которых находятся отрывки проклятия, псалмист передает слова Самого Бога, то есть это Божьи изречения (например, Пс. 11:4-6; 67:2, 3, 23, 24). Откровение и боговдохнность должны присутствовать в обоих случаях. Стоит добавить, что Новый Завет также цитирует некоторые из так называемых псалмов проклятия для того, чтобы подтвердит Божественным авторитетом рассматриваемый аргумент (ср. Рим. 3:13 и Пс. 5:10; 139:3) или обнаружить пророческую природу какого-либо отрывка (Рим. 15:3 и Пс. 68:10).


Таким образом, проблема, с которой мы столкнулись, состоит не в том, чтобы разрешить вопрос, являются ли проклятия боговдохновенной частью Писания, но в том, почему библейский автор так свободно использовал этот языковой жанр для выражения Божьих намерений.





Язык проклятий


Для изучения этого вопроса мы обратимся к текстам различных псалмов и исследуем происхождение и назначение языка, использованного в отрывках? содержащих проклятия. Мы выбрали  стихи с наиболее радикальными выражениями проклятий, так как они помогают нам яснее увидеть истоки и цели употребления языка, использованного в такого рода отрывках.


1. Пс. 5:11 «Осуди ['asam] их , Боже, да падут они от замыслов своих; по множеству нечестия [pesa'] их, отвергни [nadah] их, ибо они возмутились [marah] против Тебя».


Этот псалом задуман и написан как личное сетование, жалоба, в которой перед нами предстает невинно осужденный человек, ищущий у Бога защиты от своих врагов. Возможно, этот псалом предпочтительнее называть псалмом невиновности или псалмом доверия. Контекст этого псалма указывает на юридический аскпект суда Божьего.


Глагол asam переводится как «осудить» или «наказать» и в общепринятой лексике означает осуждающий приговор, вынесенный врагу. Эта мольба псалмиста основывается на его знании, согласно Пс. 33:22, 23, что «ненавидящие праведного погибнут [asam]» и «никто из уповающих на Него не погибнет [asam]».


Вторая просьба состоит в том, чтобы враги «повержены были своими собственными замыслами», и изображает картину неудачи в общем. Часто в Ветхом Завете и особенно  в Псалтыре и Притчах нечестивые описываются как пострадавшие от своего нечестия (например: Притч. 11:5; 28:14, 18; Пс. 34:8; 140:10).


Третья просьба молящегося о наказании (nadah - «рассеивать, рассыпать»). Это предполагает изгнание человека из того места, где он чувствовал себя уверенно и в безопасности. Израильтян рассеяны во исполнение проклятий завета, провозглашенных Господом против Его восставшего народа (Вор. 30:1). Это наказание за грех.


Таким образом, мы выявили причины возникновения проклятий. Враги псалмиста совершили множество грехов (pesa - «восстание, преступление») и воспротивились (marah) Богу. Эти два определения указывают на то, что грех врагов был сознательным, умышленным, это было восстанием против Бога. И если слово pesa' означает открытое «восстание», то marah указывает на  ожесточенное неповиновение. 


Следует отметить, что в основе этой молитвы лежит тот способ обращения с нечестивыми, который использует Бог. Псалмист знал, что Бог запретил тем, кто восстал против Него, нарушать установленный Им социальный и религиозный порядок. Далее, молящийся хорошо знал о концепции Божьего возмездия. Злые умыслы врагов пали на их же головы непосредственно в результате Божественного вмешательства. Наконец, псалмист исходил из того факта, что неповиновение нечестивых задевает честь Бога.


Поэтому, читая этот отрывок, мы не должны приписывать дух личной мести псалмисту. Более того, язык, использованный в этих стихах, указывает на юридический контекст, в котором враги описываются как нарушители завета, заслуживающие его проклятий.


2. Пс. 27:4 «Воздай [nathan] им по делам их, по злым поступкам их; по делам рук их воздай им; отдай [sub] им заслуженное [gemul] ими».


В этом псалме проклятие находится между сетованием (ст. 1-3) и благодарением (ст.6-9). По-видимому, враги псалмиста обвинили его в преступлении, которое он не совершал. И в данном случае проклятия используются с целью поставить псалмопевца отдельно от нечестивых.


Мысли, выраженные в этом проклятии синонимичным параллелизмом, основываются на принципе lex talionis*. Необходимо воздать (nathan + le - «отплатить, воздать»; например, Иер. 17:10) нечестивым по делам их. Идея возмездия очень ясно выражена посредством использования глагола sub = «возвращать» и существительного gemul = "возмездие". Ветхий Завет вновь и вновь свидетельствует о том, что у Бога есть возмездие врагам Его народа и Он воздает им по делам их (например, Ис. 3:11; 59:18; Иер. 17:10; 51:56). Это является частью Божьего самооткровения Израилю и лежит в самом основании справедливости и порядка, установленного заветом.


Таким образом, эти проклятия основываются на том знании псалмиста о Боге, которое Он Сам открыл ему и народу Израильскому. Предпосылкой таких проклятий являются отношения завета с их юридической системой справедливости, которая гарантирует должное наказание за каждое преступление. Причина проклятий состоит в неуважении к Богу, проявленном в поведении нечестивых (ст. 5). Важно отметить, что в своем благодарении псалмист восхваляет Бога за то, что Он услышал его мольбу о помощи (ст. 6). Господь услышал эту молитву, содержащую проклятие, и ответил на нее.


Пс. 34:4-9 (ср. Пс. 39:15; 69:3) «Да постыдятся и посрамятся [kalam] ищущие души моей; да обратятся назад [sug] и покроются бесчестием [haphar]умышляющие мне зло; 


Да будут они, как прах [mos] пред лицем ветра, и Ангел Господень да прогоняет [dahah] их; 


Да будет путь их темен и скользок [halaq], и Ангел Господень да преследует [radaph] их. 


Ибо они без вины скрыли для меня яму - сеть свою; без вины выкопали ее для души моей. 


Да придет на него гибель [so’ah] неожиданная, и сеть его, которую он скрыл для меня, да уловит его самого; да впадет в нее на погибель. 


А моя душа будет радоваться о Господе; будет веселиться о спасении от Него».


Этот псалом является молитвой человека, преследуемого без всякой на то причины его врагами. Используемый здесь язык предполагает, что автор вовлечен в «судебное разбирательство или войну со своими врагами». Возможно, это царский псалом. Основные понятия, использованные в проклятии, взяты из военного употребления, обихода.


Глагол kalam - «быть посрамленным» - употребляется в военной лексике и означает унизительный позор того, кто бежал с поля битвы после поражения (ср. 2 Царств. 19:3). Ветхий Завет указывает на то, что это Господь посрамляет и постыжает во время битвы врагов Своего народа (например, Пс. 43:11, 12; Ис. 41:11; 45:16, 17). Бог Сам сражается за него.


В параллельной строке проклятие описывается как поворот назад (sug - "обратиться назад" ). Это другое слово военной лексики. Бог обещал Своему народу поступить таким образом с его врагами (например, Ис. 42:17; Иер. 38:22; 46:5), и псалмист знал об этом обетовании (ср. Пс. 128:5). Враг был обращен назад и «покрыт бесчестием» (haphar). Основное значение этого глагола выделяет мысль о том, что страдания человека являются «последствиями его собственных поступков» (ср. Иер. 15:9).32


Образ развеиваемого праха хорошо известен в Библии. Он указывает на отсутствие силы и крепости (например, Пс. 1:4). Это сравнение также используется и в военном контексте для описания поражения, нанесенного Богом Его врагам (Ис. 17:13; 29:5).


Глагольное слово «быть скользким» (halaq = «быть гладким», от которого образованно прилагательное «скользок» в псалме) не является военным понятием, но концепция использования этого слова в данном псалме заключается в описании попыток солдат бежать от преследующей армии по скользкой дороге. Другими словами, пораженная армия не сможет спастись бегством. Согласно Пс. 72:18, Бог помещает нечестивых на скользких путях, приводящих их к гибели (ср. Иер. 23:12).


Божьим посредником в поражении врагов является «Ангел Господень». Он прогоняет (dahah = «опрокидывать», ср. Иер. 23:12; Притч. 14:32) и преследует (radaph = «преследовать») их. История спасения Израильского народа, записанная в Ветхом Завете, представляет собой примеры военного вмешательства Ангела Господня (например, 4 Царств 19:35). Врагов будут преследовать, потому что они преследовали псалмиста (ст.3). Это является еще одним принципом Божьего возмездия, описание которого продолжается в ст. 7 и 8. 


Псалмист просит о том, чтобы его враги попали в те сети, которые они приготовили для него, и их настигла погибель (so’ah - «опустошение, разорение»). Это именно то, к чему Бог приговорил Вавилон, врага Его народа (Ис. 47:11), и что постигает нечестивых согласно Притч. 3:25. Это слово используется также для описания военного поражения (например, Ис. 10:3). Молящийся знал, что Божья справедливость проявилась таким образом, что народы обрушились « в яму, которую выкопали», и «в сети, которую скрыли они, запуталась нога их» (Пс. 9:17, 18).


Пример lex talionis в этих стихах «не указывает на присутствие жажды мести, но утверждает закон реальности: побуждения нашего сердца и черты нашего лица изменяются в соответствии с тем, как мы думаем и поступаем. Насилие порождает насилие. Обманщики попадают в сеть своей собственной лжи».33 


Посредством проклятий псалмист на самом деле просит Бога явить Его спасающую силу. Тогда его «душа будет радоваться о Господе; будет веселиться о спасении от Него» (ст. 9).


Мы уже отметили, что язык, который использовал автор, взят из описания войн Господних. Его молитва основывается на твердом теологическом убеждении, что Бог сражается за Свой народ. И он просит Бога опять явить Себя как Защитника и Воина. Концепция возмездия (lex talionis) используется для того, чтобы предоставить  законное основание для Божьего вмешательства с целью наказания. Псалмист не просит Бога совершить наказание его врагов деспотично и произвольно, но лишь соответственно их преступлению. Он полагает, что вмешательство Божье будет откровением Его справедливости, которая восстановит порядок и справедливость в обществе на всей земле.





4. Пс. 57:7-9, 11 «Боже! Сокруши [haras] зубы их в устах их; разбей [nathas], 


Господи, челюсти львов!





Да исчезнут, как вода протекающая; когда напрягут стрелы, пусть они будут как переломленные.





Да исчезнут, как распускающаяся [ma’as] улитка; да не видят солнца, как выкидыш женщины.





Возрадуется [samah] праведник, когда увидит отмщение [naqam]; омоет стопы свои в крови нечестивого».





Этот псалом является общим стенанием, которое осуждает, почти в пророческом стиле, развращенность руководителей народа.34 Использованный здесь язык красочен и насыщен яркими образами. Проклятия выражают просьбу  к Богу вмешаться и положить конец развращенности руководителей народа.


Враги сравниваются с ядовитыми змеями (ст. 4). Первое проклятие адресовано именно таким противникам и содержит просьбу к Богу уничтожить смертельную угрозу змей посредством  сокрушения их зубов. Бог использует глагол «сокрушить» (haras = «уничтожить, срывать») в Ветхом Завете для описания последствий Его судов над врагами (например: Исх.15:7; Иер. 50:15)35, которые навсегда уничтожаются ими(ср. Пс. 27:5).


Аналогичное проклятие относится к врагам в образе льва. Молящиеся просят Бога «разбить» (nathas = «разбить») его челюсти. Этот глагол также используется в псалмах для описания Божьих судов над нечестивыми (например: Пс.51:7, ср. Иер. 4:26). Иногда враги сравниваются со львами (Пс.34:17, Иер. 2:15). Похоже, это привычное сравнение (ср. Иов 4:10). Бог обещал уничтожить львов (врагов Его народа), и псалмист просит Его об этом.


В стихах 8-9 содержатся несколько различных описаний того, что автор желает своим врагам.36 Они сравнены с водой, текущей в высыхающем русле.  Глагол ma’as = «исчезать, пропадать» возможно является вариантом слова masas («испаряться, таять, ослабевать»), которое также используется в Ветхом Завете для описания влияния Божьего присутствия и воздействия Божьей силы на Его врагов (например: Иисуса Нав. 5:1). Люди, слышащие о грядущих судах Божьих, становятся слабыми как вода (Иез. 21:7). Так же, как в русле реки испаряется от жара вода, так и нечестивые исчезают перед Господом. Еврейский оригинал 8 и 9 стихов не совсем ясен, что затрудняет понимание других образов. Все, что мы можем сказать по этому поводу, это то, что псалмист, похоже, просит Бога положить конец деяниям нечестивых.37 «Так как нечестивые упорствуют в своем нечестии, то они должны быть лишены всякой силы или уничтожены».38 


В 10 стихе не содержится проклятие, но его можно истолковать как выражение истинных чувств молящегося. Здесь описываются переживания праведного, когда он видит своих врагов поверженными. Буквальный перевод 10 стиха звучит так: «праведник возрадуется, когда/потому что увидит отмщение». В Ветхом Завете праведные испытывают ликование и радость (samah), когда Бог избавляет их от их врагов (например: 1Царств 2:1; 19:5). Источником этой радости является Бог (Пс. 29:13; 2Пар. 20:27); ибо Он обещал это (Ис. 65:13; Зах. 10:7). Псалмист часто призывает поклоняющихся возрадоваться в Господе, в том спасении, которое Он даровал (например: Пс. 31:11; 63:11; 96:12; 103:34).


Термин «отмщение» (naqam) употребляется здесь для того, чтобы указать на то, что нечестивые получили то наказание, которое они законно заслужили своими преступлениями. Слово naqam можно перевести как «отплата».39 Радость псалмиста зиждется не на мстительном духе, но на его преданности принципам справедливости.


Более проблематично объяснить вторую часть 10 стиха: «омоет стопы свои в крови нечестивого». Вполне очевидно, что этот образ взят из контекста военного конфликта и поражения. Важно заметить, что нечестивые были убиты не псалмистом, но Господом. Он только лишь наблюдал, как Бог воздает им по заслугам. Выражение «омоет стопы свои в крови» используется в данном случае как метафора для выражения идеи абсолютной победы над врагом. Псалмист чувствует себя вправе воспользоваться этой терминологией не потому, что это, возможно, обычная аллюзия войны, но потому что Бог Сам использует эту концепцию для описания полной победы над врагами Своего народа.


Мы читаем в Пс. 67: 23, 24:


	«Господь сказал: «от Васана возвращу, выведу из глубины морской,


Чтобы ты погрузил ногу твою, как и псы твои язык свой, в крови врагов».


Последние слова этого текста несомненно являются ссылкой на насильственную смерть Иезавели (4Царств 9:35-37). Важно отметить, что этот отрывок содержит предсказание, данное Господом псалмисту. Назначение этих образов в том, чтобы заверить народ, что Бог раз и навсегда уничтожит их врагов.40 Бог совершит кровное отмщение врагов, угнетавших праведных. Используя язык проклятий, псалмист предвосхищает исполнение Божьих обетований.


Псалмист на самом деле не проклинает нечестивых, но умоляет Бога применить Его спасающую силу и право судить для того, чтобы воздать им по заслугам. Употребленный в приведенном отрывке язык в основном взят из контекста войны и метафорически описывает триумф Господа над нечестивыми. Более того, здесь мы находим юридическую терминологию, использованную для выражения идеи соответствия наказания величине греха. Побуждающим мотивом написания псалма является не удовлетворение личной ненависти, но явление и признание Божьей справедливости: «И скажет человек: «подлинно есть плод праведнику! итак есть Бог, судящий на земле!» (11 ст.). «В данном случае не может быть и мысли о желании мести или возмездия».41 





5. Пс. 108:6-20 «Поставь над ним нечестивого, и диавол да станет одесную его.





Когда будет судиться, да выйдет виновным, и молитва его да будет в грех;





Да будут дни его кратки, и достоинство его да возьмет другой.





Дети его да будут сиротами, и жена его - вдовою.





Да скитаются дети его и нищенствуют, и просят хлеба из развалин своих.





Да захватит заимодавец все, что есть у него, и чужие да расхитят труд его.





Да не будет сострадающего [hesed] ему; да не будет милующего сирот его;





Да будет потомство его на погибель [karat], и да изгладится имя их в следующем роде.





Да будет воспомянуто [zakar] пред Господом беззаконие отцов его, и грех матери его да не изгладится.





Да будут они всегда в очах Господа, и да истребит Он память их на земле,





За то, что он не думал [zakar] оказывать милость [hesed], но преследовал человека бедного и нищего и сокрушенного сердцем, чтобы умертвить его.





Возлюбил проклятие, - оно и придет на него; не восхотел благословения, - оно и удалится от него.





Да облечется проклятием, как ризою, и да войдет оно, как вода, во внутренность его и, как елей, в кости его.





Да будет оно ему, как одежда, в которую он одевается, и как пояс, которым всегда опоясывается.





Таково воздаяние от Господа врагам моим и говорящим злое на душу мою!»





Отрывок псалма, в котором содержатся проклятия, достаточно продолжителен и занимает его центральную часть. Это позволяет некоторым называть его псалмом проклятия.42 Но так как в этом псалме содержатся и другие элементы, предпочтительнее классифицировать этот отрывок как «личную жалобу».42 Проситель был невинно осужден теми, кому он оказывал милость (ст. 2-5). Он же в свою очередь предстает пред Господом в поиске справедливости. Контекст этого псалма является юридическим.44 


Судебная обстановка описана в первом проклятии (ст.6). Молящийся хочет, чтобы враг не имел защитника на суде (см. Зах. 3:1). По существу, он просит о том, чтобы было обнаружено отсутствие духовности его врага и он был признан виновным. Эта просьба основана на юридической и теологической концепции о том, что Бог не позволит осудить праведного на Его суде (Пс. 36:33).


Если однажды человек был призана виновным, то дни жизни его укорачивались. Псалмист знал, что нечестивые живут только «половину своих дней» (Пс. 54:24; ср. 36:35-39). Поскольку нечестие грешника доказано в суде, он должен быть лишиться своего положения (pequddah), то есть авторитета.45 Это обычная практика в юридических процессах. Молящийся также просит, чтобы «дети его были сиротами, а жена - вдовою» (ст. 9). В Ветхом Завете эти слова используются для описания Божьего наказания определенных людей (например: Исх.22:24; Ис. 9: 16, 17; Плач Иер. 5:3).46 Оставшись без защиты отца, дети лишились дома и их наследство забрали кредиторы (ст. 10, 11). Однако закон завета предписывает заботу о вдовах и сиротах (Исх. 22:22; Вт. 24:17; 27:19; Ис. 10:2; ср. Вт. 10:18). Бог Сам заинтересован в защите прав вдов и сирот. И тем не менее псалмист просит Бога проявить полное пренебрежение к семье его врага, отнестись к ним так, как будто они больше не являются членами общества завета.


Для автора потомки нечестивого не являются больше частью семьи завета и поэтому никому не следует проявлять по отношению к ним милость [hesed] или сострадание [hanan] (ст. 12). Эти слова являются частью терминологии, связанной с отношениями завета (ср. Иисуса Нав. 2:12, 14; Пс. 142:12). В Ветхом Завете описаны случаи, когда Бог приказывал Своим слугам не проявлять милость к врагам (Вт. 7:2, 16). В других обстоятельствах Бог Сам не желает проявлять милость к врагам Своего народа (например: Ис. 27:11; ср. Пс. 58:6; Ис. 26:10-11). 


Идея исключения из общества завета ясно выражена в использовании формулы искоренения: «Да будет потомство его на погибель [karat]». В Пятикнижии Бог постановил, что открыто согрешающие должны быть исключены из среды Его народа (например: Числ. 15: 30, 31; ср. Исх. 12:15; 30:33; 31:14). Псалтырь также говорит, что «потомство нечестивых истребится» (Пс. 36:28, 38); что имена их буду изглажены навеки (9:5). Бог сказал, что именно так произойдет с тем, кто говорит: «Я буду счастлив, не смотря на то, что буду ходить по произволу сердца моего» (Вт. 29: 19-20). Такие люди «изгладятся из книги живых, и с праведниками не напишутся» (Пс. 68:29).


В стихе 14 псалмист, по-видимому, ссылается на Второзаконие 29:16-20. Он молится о том, чтобы Бог всегда помнил грех отца и грех матери не изгладил (ст.14). Глагол «помнить» (zakar) в соединении с терминами, определяющими грех (здесь присутствует awon = беззаконие), означает наказывающий суд.47  Если Бог не помнит греха человека, это означает, что ему даровано прощение (Иер. 31:34; Ис. 43:25; 64:9). Но если Господь вспоминает грехи, то значит, что Он наказывает за них (Ос. 7:1, 2; ср. Пс. 24:6, 7; 78:8, 9).


В 15 стихе псалмист просит Бога об истреблении памяти нечестивых на земле. Истребление чьей-либо памяти «говорит о его смерти и уничтожении».48 Это непосредственно то, что должно случиться с нечестивыми по словам Господа (Пс.9:7). И именно так поступил Бог с амаликитянами (Исх. 17:15; Вт. 25:19).


В 18 и 19 стихах автор продолжает представлять причины, по которым он использовал языка проклятий. Во-первых, нечестивый «не думал [zakar] оказывать милость [hesed]». Глагол zakar используется в 14 стихе и производное существительное от него в 15 стихе; определение hesed использовано также в 12 стихе. Язык проклятий основывается на законе возмездия (lex talionis): нечестивый не оказал никому милость, никто не должен проявлять милость по отношению к нему; он никогда не думал о милости, Бог никогда не перестанет помнить его прегрешений. Грешник разрушил отношения завета, и его ожидают проклятия завета.


Человек проявляет милость (hesed), поддерживая и защищая вдов и сирот, нуждающихся и бедных (например: Вт. 24:12-14; Зах. 7:9-10).49 Согласно Исходу 22:22-24, наказание тех, кто нарушает права вдов и сирот, состоит в том, что их «жены станут вдовами» и «дети сиротами». По видимости, это ссылка на lex talionis. Причина проклятий 9 стиха лежит в нарушении завета и не является выражением жестокости псалмиста.50 


Проклятия, перечисленные в 17 стихе, также основываются на lex talionis  : враг проклинал и никогда не благословлял бедных, поэтому проклятие падет на него и благословение «удалится от него». Концепция проклятия того, кто проклинает, и благословения того, кто благословляет, находится в первых главах Библии в обетовании Бога Аврааму (Быт. 12:2, 3). Псалмист молит, чтобы его противник получил то, что заслужил своими делами. Этот враг находится вне благодати искупления51 и должен быть исключен из общества завета.


Противник псалмиста характеризуется проклинающим поведением и характером (ст. 18, 19).52 «Проклятие является тканью, покрывающей его... Проклятие стало также и его внутренним содержанием. Он пил проклятия, как воду; и они исцеляли и успокаивали его кости, как масло».53 Псалмист описывает своего врага  как человека, попавшего в свои собственные ловушки проклятий и сделавшего самого себя проклятым (ср. 4Царств 22:19; Иер. 24:9). Господь истреблял (karat)проклятого человека с лица земли (Пс. 36:22). Это объясняет, почему молящийся просит Бога об уничтожении врага. Эти проклятия, говорит псалмист, должны стать воздаянием или наказанием от Бога его врагу (ст. 20).


Не следует относить проклятия этого псалма к выражению ненависти, мести и жестокости со стороны псалмиста. Он действительно просит Бога наказать его врагов, но сделать это справедливо, исходя из их поступков и отношения.


Закон возмездия предоставляет законное основание для таких проклятий. Использованный в данном случае юридический язык взят из закона завета, и просьбы, содержащие проклятия, исходят из оговоренного наказания за нарушение этого закона. Основным побуждающим мотивом псалмиста была огромная жажда Божьей справедливости и восстановления психологической гармонии, общественного и религиозного строя, созидаемого заветом Божьим, который дерзкий враг посмел нарушить.





6. Пс. 136: 7-9 «Припомни [zakar], Господи, сынам Едомовым день Иерусалима, 


когда они говорили: «разрушайте, разрушайте до основания его».





Дочь Вавилона, опустошительница! Блажен [‘asre], кто воздаст [sillam] тебе за то, что ты сделала нам!





Блажен, кто возьмет и разобьет [nippes] младенцев [‘olal] твоих о камень!»





Этот псалом имеет некоторые характеристики личного сетования54, но, возможно, он является песнью Сиона (ст. 3).55 Автор вспоминает свои горестные переживания в изгнании и нестерпимую боль от осознания того, что Иерусалим находится в руинах. Это побудило его произнести несколько сильных проклятий на врагов Сиона. Он просит Бога «помнить» (zakar), как сыны Едомовы поддерживали и воодушевляли вавилонскую армию, когда та разрушала Иерусалим (ст. 7). Это означает, что Бог накажет их за содеянное ими. 


Наиболее сильное проклятие произнесено против Вавилона. Псалмист знал, что Иерусалим будет разрушен (ст. 8).56 Но это проклятие скрытое. Молящийся просто провозглашается счастливым (‘asre) того человека, «который произведет суды Божьи над врагами Его избранного народа».57 Наказание описывается как «отплата» Вавилону за то, что он соделал с Сионом. Употребленный здесь глагол выражает идею суда возмездия (sillam = «отплата, возмездие»). Lex talionis используется здесь в контексте войны.


Следующий образ - разбивание детей о камень - взят с поля сражений и звучит очень жестоко. Но это обычный образ для описания военного поражения (например: 4Царств 8:12; Ис. 13:18; Ос. 10:14). В данном случае этот образ говорит более о бессердечии и жестокости ведения древних войн, чем об истинных чувствах псалмиста. Тем не менее вопрос, который мы исследуем, состоит в том, насколько боговдохновлен был автор, когда выражал Божью весть или мысли, используя язык проклятий.


Важно заметить, что псалмист употребляет в этих стихах те же концепции и терминологию, которые содержатся в пророческих речах Иеремии и Исаии, направленных против Вавилона. Это особенно верно в отношении 51 главы Иеремии. Выражение концепции Божьего возмездия с использованием терминологии псалма прослеживается через всю главу. Рассмотрим лингвистические связи:





			Пс. 136: 8, 9				Иер. 51





8  bath-babel		«дочь Вавилона»			33  bath-babel


    hassedudah		«опустошитель»			48  hassoddim (мн. ч.), 


ср. ст. 53, 56


    sillam		«воздаст»				6  sillam


    gemul		«воздаяние»				6  gemul (ср. ст. 56)


9  niphes		«разбить, поразить»		20-22  niphes


    sela			«камень, скала»			25 sela 





Более того, в Иер. 51:35 Бог цитирует проклятие, произнесенное народом: «Обида моя и плоть моя - на Вавилоне...». И Господь отвечает ему: «Я вступлюсь в твое дело и отмщу за тебя» (ст. 36). Почти все существительные и глаголы, использованные в 136 псалме, можно найти в 51 главе Иеремии. По-видимому, псалмист был хорошо знаком с речью Иеремии, направленной против Вавилона, и он использовал это особое откровение, под влиянием Божественной инспирации, в своих проклятиях.


Однако, Иеремия не описывает поражение Вавилона, используя образ разбивания о камень детей. Но он был очень близок к этому языку, когда писал: «Тобою поражал (nippes) и юношу и девицу» (ст. 22). Здесь есть лингвистические различия, но концепция одна и та же.


Но книга Исаии содержит наилучшую параллель  Пс. 136:9. В одной из речей, произнесенных против Вавилона, Господь говорит: «И младенцы (‘olal = «ребенок») их будут разбиты (ratas = «разбивать на части») перед глазами их» (13:16). Использованный в книге Исаии термин для слова «ребенок» тот же, что и в псалме. Глагол является синонимом nippes = «разбивать», употребленному в псалме. Псалмист использует ту же концепцию и терминологию, с помощью которой Бог описывает гибель Вавилона. Божий посредник в исполнении суда, не установленный в псалме, но названный в Иер. 51:28, провозглашен счастливым, потому что он восстанавливает справедливость, совершая карательный суд Божий над Его врагами.


Совершенно очевидно, что автор 136 псалма не пытается излить свою личную жажду мести и, используя язык жестокости, выразить свою ненависть к Вавилону. Он только передает мысли Бога, которые Он уже высказывал. Он избран Божественным откровением для предсказания полного уничтожения Вавилона. Это не дух ненависти, который не знает границ разрушения, причиняемого врагу. Напротив, поскольку этот суд основывается на концепции возмездия, то это праведный суд.





Резюме





Наше исследование языкового слога в отрывках, содержащих проклятия, пролило свет на некоторые важные теологические элементы. Это облегчает их понимание для нашего западного мировоззрения.


Во-первых, очевидно, что проклятия основываются на предыдущем действии Божьего откровения, которое предоставило псалмисту теологические концепции и языковые структуры. Некоторые из этих структур заимствованы из проклятий завета или из упоминаемых в библейских постановлениях наказаний за особые грехи. В других случаях концепции и фразеология, по-видимому, взяты из описаний Божьего карательного суда над грешниками или указывают на него (например, уничтожение Содома и Гоморры и восстание Коры).


Во многих случаях используется юридический язык, с употреблением различных образов и сравнений, который выражает библейскую концепцию Божественного возмездия. Эта идея возмездия находит свое исполнение не только на суде, но и на поле битвы, где Господь поражает врагов Своего народа. Псалмист пользуется концепциями и языковыми структурами из обоих приведенных контекстов.


Язык из контекста военных действий, использованный в Ветхом Завете, описывает не только то, как Бог поступал с нечестивыми в прошлом, но и то, что ожидает их в будущем. Следовательно, пророки также употребляют этот язык.58 


Таким образом, можно сделать заключение, что отрывки проклятий содержат в себе аспекты библейского представления о Боге. Действительно, они особенным образом передают откровение спасающей и наказывающей силы Божьей, о которой свидетельствуют и другие откровения Божьи Израилю.


Во-вторых, псалмист заинтересован в первую очередь в сохранении Божьей чести, а не своей. Победа нечестивых над псалмистом является победой нечестия над праведностью, бросающей тень на справедливость Божью. В таком случае, именно Бог должен вмешаться для того, чтобы оправдать Свое имя и явить Свою праведность. В проклятиях содержится просьба о том, чтобы Бог проявил Себя еще раз, как Он делал это в прошлом или как Он обещал поступить для того, чтобы оправдать Свою справедливость и Своего праведного слугу.


В-третьих, проклятия произносились над двумя типами нечестивцев: (1) над теми, кто имел право на искупление; (2) и над теми, кто находился за пределами благодати искупления и кого необходимо было исключить из общества завета и уничтожить с лица земли. Для первой группы людей проклятие могло стать, по воле Божьей, позитивным и привести их  к истинному познанию Бога. Для других же проклятие могло закончиться их уничтожением, если так решит Бог. В любом случае справедливость Божья оправдывалась и обе группы людей, тем или иным путем, приходили к осознанию, что Господь для Своего народа и для всей земли является Всевышним.59 


И наконец, мы обнаружили, что очень часто принцип возмездия, lex talionis, предоставляет законное основание для наказания. О котором просит молящийся. Это очень важно, поскольку таким образом проявляется справедливость Божьего отмщения. Этот суд не является деспотичным и произвольным или излишним проявлением жестокости. Он основывается на принципе наказания в соответствии с величиной совершенного греха. Бог судит отдельных людей и целые народы по их делам, и именно об этом просил Его псалмист, используя язык проклятий.





Ненависть и проклятия





Идея ненависти по отношению к нечестивым связана с языком проклятий, использованным в Пс. 138:21, 22. Необходимо исследовать библейское значение такого отношения. Еврейский глагол sane’ не является точным эквивалентом глагола «ненавидеть». Еврейское слово несет в себе такие значения, как «не уважать», «презирать», «испытывать неприязнь», «любить менее», а также выражение злобной ненависти. Ветхий Завет описывает ненависть как «внутреннее враждебное отношение» и запрещает ее (Лев. 19:17, 18)60, призывая «любить своего ближнего как самого себя»(19:18). Такое отношение любви должно было простираться также и на чужестранцев (Вт 10:19).


Псалмист использовал глагол «ненавидеть» для того, чтобы отделить себя от нечестивых и их злых деяний. Когда он заявляет: «Ненавижу собрание нечестивых», то таким образом подтверждает свою верность Богу. Он отказывается «сидеть с нечестивым», что свидетельствует о том, что он никоим образом не отождествляет себя с ними (Пс. 25:5).Похожее выражение верности Богу содержится и в Пс. 30:7: «Ненавижу почитателей  суетных идолов, но на Господа уповаю». Это особый способ утверждения, что он не является идолопоклонником. Иногда псалмист говорит о том, что он ненавидит дела нечестивых (100:3), что на самом деле означает, что он не поддерживает их в том, что они совершают.


Ненависть праведного псалмиста не слепа и неразборчива, она не основывается на сверхчувствительном эгоизме. Его ненависть направлена против врагов Божьих, потому что враги Господа - его враги (Пс. 138:21, 22). Не ненавидеть их, значит быть одним из них, отождествляться с их делами и враждой против Бога. Таким образом, эта ненависть является не эмоциями не возрожденного человека, но «страстным отречением от зла и от нечестивых, отверженных Богом».61 


Возможно, наиболее важно отметить, что ненависть, выраженная в Псалтыре, не является естественной реакцией человеческого сердца. Она основывается и мотивируется любовью  к Богу: «Любящие Господа, ненавидьте зло!» (96:10). Бог ожидает от нас, требует такой ненависти. Без любви к Богу человеческое сердце не может ненавидеть зло. Эта ненависть развивается во время изучения Божьего откровения - Торы. Псалмист говорит: «Повелениями Твоими я вразумлен; потому ненавижу всякий путь лжи» (118:104). Только возлюбив закон, человек может ненавидеть двуличных (118:113) и их ложь (ст. 163). Эта ненависть естественна только для праведника.62


То, о чем мы говорили выше, не имеет каких-либо значительных различий с новозаветными представлениями. Когда Христос сказал: «Вы слышали, что сказано: «люби ближнего твоего и ненавидь врага твоего» (Мф. 5:43), Он не ссылался на Ветхий Завет, потому что такой заповеди там нет. Возможно, он цитировал общепринятый принцип поведения или «повеление кумранской секты ненавидеть сынов тьмы».63 


Таким образом, Христос признает, что Его последователи должны иметь элемент ненависти.64 Человек должен быть готов возненавидеть своего отца и мать, жену и детей, братьев и сестер и даже самого себя (Лк.14:26). То, что ожидает от Своих последователей Христос, является «полным отказом от естественных уз семьи, которые могут потребовать компромисса с его полным посвящение Господу и Его спасающей миссией».65 Эта форма отречения проистекает из любви, как и Ветхом Завете, и является выражением полного и абсолютного посвящения человека Богу.66 


Таким образом, нам следует согласиться с теми исследователями, кто утверждает, что ненависть, о которой идет речь в псалмах, не является несовместимой с законом любви и скорее предполагает полное посвящение человека этому закону.67 Проклятия не обязательно означают выражение открытой вражды или гнева против нечестивых. Это ясно на примере Давида, который провозгласил достаточно сильное проклятие над своим военачальником Иоавом, когда тот убил Авенира (2Царств 3:28, 29, 38). Но и после этого происшествия военачальник продолжал служить царю, полагая, что произнесенные Давидом проклятия основываются не на его личной ненависти, но на неприятии того, что он (Иоав) совершил по отношению к Авениру. Посредством проклятий Давид отделяет себя от этого преступления и вновь подтверждает свою невиновность.





Отмщение и возмездие





 В некоторых отрывках Псалтыря, содержащих проклятия, используется концепция отмщения (например: Пс. 57:11). В ходе исследования корня глагола naqam выяснилось, что он используется в двух различных случаях. Во-первых, он может означать «справедливый суд над грешником». Но с другой стороны он также может относиться и к «мстительному реваншу нечестивых над праведником».68 В большинстве случаев значение этого глагола можно передать как «мстить, отплачивать», а производное существительное может быть переведено как «отмщение, отплата, возмездие».69 Этот глагольный корень довольно часто используется  в юридическом контексте для выражения идеи справедливого возмездия, «соответствующей платы за совершенное преступление, а не просто жестокой мести».70 


 Личная месть запрещена в Библии (Вт. 32:35; Лев. 19:18; Римл. 12:19). Тем не менее в теократическом законодательстве существует разрешение для такой мести тем, у кого убиты родственники (Числ. 35:19-21).71 Для ограничения чрезмерной мести «lex talionis постановил, что наказание должно соответствовать преступлению».72 


Однако еще большую ценность и прочность имеет теологическое утверждение, что Господь является Мстителем за Свой народ (Вт. 32:43; Пс. 17:48). Псалмист сам отвергает любой другой вид мести кроме Божьей. Когда он просит Господа отомстить за него, то таким образом он отказывается от мести человеческой и полностью полагается на Всевышнего.73 Такая просьба об отмщении является «мольбой об искуплении, возрождении, исцелении, даже если такое искупление и исцеление влечет за собой справедливое возмездие Яхве».74 Посредством связи между отмщением и принципом lex talionis молитвы являются просьбами к Богу воздать нечестивым по их заслугам.


Некоторые полагают, что принцип lex tailionis примитивен и груб. Таким образом может возникнуть искушение, связав этот принцип и содержащие проклятия отрывки Псалтыря, сделать вывод о бесчеловечном отношении псалмиста к нечестивым. Однако изучение истории этого закона показало, что он является единственно верным способом восстановления справедливости в обществе и вовсе не является примитивным.75


Вполне возможно, что библейское постановление, выраженное стандартизированным языком и гласящее «око за око...», является риторической формулировкой закона эквивалентности (Исх. 21:23-25; Лев. 24:17-21; Вт. 19:21).76 На основании Лев. 24:18 можно предположить, что фраза «жизнь за жизнь» выражает идею денежного возмещения.77 Lex talionis установил принцип «наказания преступника посредством именно того повреждения или ущерба, которое он причинил другому».78


Lex tailionis является справедливым законом, который требует для преступника наказания, соответственного преступлению. Он подтверждает также личную ответственность преступника, ограничивая применяемые по отношению к нему меры наказания. Этот принцип одинаково применялся как к израильтянам, так и к пришельцам в Израиле (Лев. 24:22). Таким образом, суд должен был приводить в исполнение этот закон для того, чтобы сохранить и/или восстановить общественный порядок.


В понимании псалмиста исполнение этого закона находится в юрисдикции Бога. Сам он не имеет права совершать это. Более того, он должен положиться на Бога и Его справедливость. Этот закон воплощает в себе библейскую концепцию возмездия, людской расплаты за их дела.79 В Псалтыре, как и в Новом Завете (Римл. 12:17-19), возмездие представлено прерогативой Бога. Бог Ветхого и Нового заветов неизменен. Он «воздаст каждому по делам его» (Римл. 2:6; Пс. 61:13; Откр. 22:12). Эта тема «представлена как постоянное напоминание той серьезности, с которой библейские авторы подходили к пониманию Божьей ненависти ко злу и несправедливости и Его желания преодолеть их».81 


Идея Божественного отмщения и возмездия принадлежит к библейской концепции понимания Бога и приносит теологическое единство Ветхому и Новому Завету. Тексты Псалтыря, содержащие проклятия, призывают к немедленному совершению законного возмездия, извлекая его из юрисдикции человеческого суда и передавая исключительно в сферу Божьей справедливости. Псалмист таким образом не противостоит Новому Завету, а, скорее, предвосхищает его.





Заключение





Итак, мы обнаружили, что язык, использованный псалмистом в отрывках проклятий, представляет собой часть откровения, данного Богом Его слугам, пророкам. Псалмист не создал свою собственную лексику для самовыражения. Проклятия лингвистически и теологически принадлежат Богооткровению. И никоим образом они не свидетельствуют о недостатке зрелости молящегося. Более того, они выражают глубокое понимание некоторых основных аспектов Божьего характера, открытых Его народу.


Однако выражение Божественного откровения в терминах проклятий поднимает вопрос о том, почему была использована именно эта лингвистическая форма. Некоторые предполагают, что псалмист находился под влиянием похожих проклятий, содержащихся в вавилонских гимнах и молитвах.82 Однако вопрос о влиянии вавилонской литературы на Псалтырь остается очень спорным, и многие исследователи весьма осторожны в утверждениях о возможном влиянии или параллелях.83


Возможно, наилучшим контекстом для ветхозаветных проклятий являются проклятия завета, провозглашенные Богом при заключении его с Израилем. Они предоставляют и юридический контекст, содержащийся в проклятиях Псалтыря.  Некоторые исследователи полагают, что в Израиле существовал обычай провозглашения проклятий перед Богом, когда человек был вовлечен в судебное разбирательство и хотел продемонстрировать свою невиновность.84  Если это предположение верно, то мы можем утверждать, что в текстах проклятий мы находим удивительный пример Божьего снисхождения. Господь использует обычную для Израиля юридическую практику для того, чтобы явить народу Свое отношение к нечестию и нераскаявшемуся грешнику, Свою спасительную силу и абсолютную победу Своей любящей справедливости.


Тем не менее, возникает вопрос, как еще мог псалмист просить Бога вмешаться и спасти его без того, чтобы использовать проклятия? Фактически, его спасение означало свершение возмездия над его врагами. Наше исследование отрывков, содержащих проклятия, позволяет предположить, что для псалмиста самым безопасным способом выражения его мыслей было использование того языка, с помощью которого Сам Бог описывает Свое отношение ко злу. Таким образом он мог просить Бога еще раз проявить Свою справедливость так, как это было в прошлом или как Он Сам обещал совершить в будущем.


Следует признать все же, что псалмист действительно хотел, чтобы Бог поразил, наказал и даже уничтожил его врагов. Но очень важно отметить, что в данном случае он отрекся от духа личной мести и обратился к Богу с просьбой отомстить за него. Мы не можем и не должны осуждать псалмиста за его неприязнь к нечестивым, так как он не позволил своей ненависти вылиться в акт личной мести. Он отвергает человеческую месть, использую проклятия. «Эти псалмы - в противовес нашему первоначальному впечатлению - являются решительным шагом на пути к миру, свободному от насилия».85 


И последний вопрос, который встает перед нами, заключается в том, до какой степени мы можем или нам следует молиться в той же манере, что и псалмист. Мы утверждаем, что молитвы, содержащие проклятия, были написаны под влиянием боговдохновения. И нам следует высказывать их как свои собственные молитвы до тех пор, пока мы можем в них выражать тот же дух, каким был движим псалмист: отречение от выражения своей личной мести, глубокая заинтересованность в сохранении Божьей чести и справедливости, желание явления Божьей справедливости посредством того, что всякому греху и нераскаявшемуся грешнику будет положен конец, и непоколебимая вера в спасающую силу Бога. И, возможно, это хорошо, что проблема, с которой мы сталкиваемся, читая тексты проклятий, кажущиеся нам несовместимыми с христианским духом, не так велика, как наша собственная неготовность молиться вместе с псалмистом.


Закон возмездия (лат.) - примечание редактора
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