


                                       Лекция 9-я


              


     БИБЛЕЙСКАЯ ИСТИНА И БИБЛЕЙСКАЯ ПРОПОВЕДЬ





Хочется начать со знаменитого изречения Фрэнсиса Бэкона из его  «Эссе об истине». Поясняя встречу Христа с Пилатом (Ин.18:33-38), он пишет: «Что есть истина?» — шутливо спросил Пилат, не ожидая ответа». Мне думается, Бэкон не прав. Пилат мог быть всем, чем угодно, — уставшим от жизни, нетерпеливым, высокомерным, напуганным, — однако сейчас ему было не до шуток. Быть может, он был просто смущен, поскольку не понимал, о чем говорит этот молодой галилеянин. Он был готов говорить о государственной измене и поэтому спросил: «Ты царь иудейский?» Иисус же хотел говорить об истине и потому сказал: «Ты говоришь, что Я —  царь. Я на то родился и на то пришел в мир, чтобы свидетельствовать об истине».


И когда Пилат спрашивает «что есть истина?», его вопрос представляет собой не драматизм незабвенного момента противостояния римского правителя плененному иудею, но противоборство двух культур. Пилат —представитель западной культуры, которая в философском смысле уходит корнями в наследие Греции, а в сугубо практическом — в наследие Рима. Иисус же представляет культуру народа Книги, ту культуру, которая глубоко укоренена в одной Книге, а именно — в ветхозаветных Писаниях. Для Пилата истина — одно, для Иисуса — нечто иное. (Хотя ученые и не советуют слишком преувеличивать это различие, все сходятся на том, что оно действительно существует). Подобно Пилату мы — дети полузападной, или полувосточной культуры, хотя, в то же время, некоторые из нас хотят быть народом Книги. Печально, но факт: когда мы говорим об истине — в том числе и с кафедры — мы нередко смотрим на нее глазами Пилата, а не Христа.


Истина для Пилата — чем бы она еще ни была — это прежде всего то, что можно осмыслить. «Все люди смертны, Сократ — человек, следовательно,  Сократ смертен», — такова истина, усвоенная им от Аристотеля. «Сумма углов треугольника равна двум прямым углам», — такова истина, усвоенная от Евклида. «При погружении в любую жидкость тело вытесняет объем воды, равный его весу». Этому его научил Архимед. Для Пилата (а пока и для нас) истина — это функция разума, некое суждение, идея, вычисление. Для Иисуса и народа Книги это нечто гораздо большее. Они воспитывались не на Аристотеле, Евклиде и Архимеде, а на законе, пророках и псалмах, а это означало, что для них истина — не только нечто осмысленное, но также  прочувствованное и сделанное. В конечном счете, истина — это то, что являл собой Христос.


Если мы призваны к тому, чтобы понять истину нашей библейской веры и верно ее возвещать, нам надо понять и истину об истине. Истина в библейском смысле слова — это не просто порождение интеллекта. В отличие от Пилата и нас с вами Библия не отделяет разум от чувств и воли. Истина в ней — это не функция неких теорий, а личностей, главным образом личности Бога. Он Сам — истина, и мы, слышавшие Его голос, — мы «от истины», причастны ей (даже если и несовершенно). «Возрастая во Христе»,  мы «свидетельствуем об истине» не только словами, но также нашими чувствами и делами, ибо все это и составляет нашу подлинную сущность. Мы рождены — и рождены свыше — чтобы «свидетельствовать об истине», которая есть не только мысль, но также чувство и дело (см. Ин.18:37).


Будучи детьми своей культуры, мы невольно размышляем об истине (даже независимо от того, знаем мы ее или нет) в контексте философского наследия Греции. Вслед за греками мы считаем, что человеческая личность составлена из трех частей, а именно: разума, которым мы мыслим; эмоций, благодаря которым мы чувствуем и переживаем; и воли, посредством которой мы действуем. Главенство принято признавать за разумом, который, с нашей точки зрения, должен руководить чувствами и волей. Истина воспринимается как функция интеллекта и, согласно западному менталитету, наиболее адекватно выражается в утверждениях, идеях и выкладках. Представителям западной культуры нелегко постичь какую-либо другую истину, выраженную как-то иначе.


Однако истина в библейском смысле слова — это другая истина, которая находит иное выражение. Она выражает себя не только в утверждениях, но и в людях, и наивысшим образом — в личности Бога. По-еврейски «истина» — emeth. Корневое значение этого слова — «достоверный», «верный», «надежный». Когда мы говорим о «верном друге» или о людях, которые «верны друг другу», мы можем заметить, что в нашем языке еще сохранилась эта личностная смысловая окраска. Такого рода истина не столько теоретического, сколько личностного порядка. Я не просто считаю, что ты мой друг, но и чувствую это. Если я верен кому-то, то в таком случае речь идет не о том, что я думаю, но о том, что чувствую и делаю. Emeth — именно такая истина. Она говорит не столько об утверждениях, сколько о людях, и не только осмысливается, но также переживается и совершается. 


В Новом Завете идея истины передается греческим словом aletheia, и поскольку оно греческое, в нем чувствуется дыхание греческого менталитета, для которого истина — это порождение интеллекта и функция суждения. В Септуагинте (греческом переводе Ветхого Завета, который широко использовался в новозаветные времена) этим словом  переведено еврейское emeth, и, следовательно, здесь налицо тонкое сочетание греческого и еврейского менталитетов. Однако, надо сказать, что смысл еврейского emeth почти никогда не исчезал, и потому для евангелиста Иоанна вполне естественно говорить о том, кто «поступает по правде» («по истине») (см. Ин.3:21), а также приводить слова Иисуса, сказавшего, что Он — «истина» (Ин.14:6). 


Все это имеет не только научный интерес, но существенно и для нашего понимания той библейской истины, которую мы призваны проповедовать. Порой мы слишком легко замыкаемся в категориях западной культуры, довольствуясь проповедью одной лишь «Пилатовой» истины, рожденной интеллектом и выраженной в утверждениях. Мы склонны без особых раздумий делить человека на три составных : разум, чувства и волю. Однако, утверждая это, мы рассуждаем совершенно не библейски, поскольку ни Ветхий, ни Новый Заветы не признают такого деления.


Все это так важно для проповедника и так часто упускается из виду, что, прежде чем вернуться к практическим вопросам гомилетики, я позволю себе еще несколько слов. В Библии слово «сердце» (в Ветхом Завете «leb», в Новом «kardia») - не просто вместилище чувств. Ссылаясь не него, Библия очень точно говорит о «внутренностях» (в Ветхом Завете «me'im», в Новом - «splagchna»). Сердцем я не только чувствую, но и мыслю, и не случайно, что leb и kardia нередко переводятся словом «разум» («дух»), а не «сердце». Таким образом, мы видим, что эти слова имеют два значения, и каждое определяется по контексту. Точно так же другие еврейские слова, переведенные как «разум» («дух») (nephesh, ruach) говорят не только о мышлении, но и о переживании, и в их новозаветных соответствиях (dianoia, nous) часто слышатся отголоски ветхозаветного употребления. Таким образом, в Библии просто нет того резкого различия между чувством, головой и сердцем, которое проводим мы.


А что же такое воля? Интересно, что в еврейском для ее нет отдельного слова! Сердцем я не только думаю и чувствую, но и проявляю волю. Иными словами, Библия не знает трехчастного деления на разум, чувство и волю и не слишком интересуется истиной, рожденной одним лишь разумом. Вместо этого она говорит о другой истине, которая является не только чем-то осмысленным, но также прочувствованным и сделанным.


Многие направления в западном богословии и гомилетике  односторонни в своем свидетельстве об истине, поскольку говорят о ней лишь в логических категориях суждения и умозаключения. Мы исходим из того, что, научившись правильно думать, люди начнут правильно чувствовать и поступать. К сожалению, это не так. Я горжусь своей церковью, строгостью ее мышления и серьезной заботой о здоровом, правильном учении. Я знаю, что, неверно думая о Боге, мы довольно скоро начнем неправильно чувствовать и поступать. Теоретическая истина весьма существенна, а если речь заходит о Боге, то она существенна, как никогда. Однако, если сердце равнодушно, а воля нерешительна, одного правильного учения и теоретической истины недостаточно. Не стоит презирать истину, если она только прочувствована и не более того. Есть люди, которые так глубоко чувствуют истину своей веры, что в сравнении с этим чувством простое согласие с вероучением кажется почти поверхностным. «Всякий любящий... знает Бога» (1 Ин.4:7), — и не важно, хорошо ли он может выразить свою любовь на языке теоретической традиции. «Кто не любит, тот не познал Бога» (Ин.4:8), — и не важно, что в отвлеченном вероучении он безупречен. Равным образом, «поступающий по правде» своей веры (Ин.3:21) может посрамить как нашу интеллектуальную непогрешимость, так и традиционный пиетизм. «Не всякий, говорящий Мне: «Господи! Господи!», войдет в Царство Небесное, но исполняющий волю Отца Моего Небесного» (Мф.7:21). Истина, которую мы проповедуем, должна быть не только осмыслена, но также пережита и совершена.


Надо сказать, что существуют конфессии, в проповеди и богослужении которых сказывается резко отрицательное отношение к тому интеллектуализму (а может быть, и к его ложномоу подобию), который я только что описал. Они подчеркивают важность пережитой, прочувствованной истины, которую стремятся возродить и превознести. Считается, что порой всё, что мы чувствуем (и не в последнюю очередь в отношении Бога и друг друга), важнее наших размышлений, поскольку нередко они не что иное — как рационализация того, что мы уже пережили на уровне чувства. Однако, эта здоровая реакция на чрезмерное стремление к теоретической точности может привести к богословской безответственности и тому культу чувства, которым мы начнем оправдывать себя в наших проповедях и служении. Не стоит презирать то, что мы чувствуем, однако одной «прочувствованной» истины мало, если она не подкрепляется строгой мыслью и не обосновывается христианским поступком. Если мы только чувствуем, не размышляя и не действуя, наша вера более чем наполовину лишена цельности.


Истина, которую нам надо проповедовать, должна не только чувствоваться, но также осмысливаться и воплощаться в действии.


Есть и другие конфессии, которые, не признавая отвлеченного богословия и приоритета чувств, делают упор на истине, воплощенной в конкретном действии. Суть Евангелия сводится к тому, чтобы «творить» истину. При этом вероучение не разрабатывается, а чувства порой вызывают подозрение. Основным средством христианского свидетельства становится или личный образ жизни, или социальная активность, или то и другое вместе. Надо признать, что в таком свидетельстве немало силы, и у тех, кто ставит его во главу угла, можно многому поучиться. «По плодам их узнаете их» (Мф.7:16). Однако если «творимая» истина не сочетается с истиной осмысленной и пережитой, она легко может выродиться в тягостную «праведность от дел» и в новое законничество. «То, что нам надо делать», возможно только благодаря тому, что делает Бог. Если мы с любовью и благодарностью отвечаем Богу на то, что Он сделал, мы тем самым обретаем возможность делать то, что нам надо делать, и наш ответ — не только действие, но также мысль и чувство. Истина, воплощенная в конкретном поступке, — плод христианской веры; однако ее недостаточно, если она не подкрепляется здоровым вероучением и не усиливается подлинным чувством.


Истину, которую нам надо проповедовать, мы должны не только совершать, но также осмысливать и чувствовать.


Библия говорит об особой истине, в которой интеллектуальное приятие, эмоциональная вовлеченность и волевая преданность сливаются воедино, если мы всем нашим существом приемлем христианскую веру. Вера, которую мы исповедуем, Евангелие, которое проповедуем, призваны к тому, чтобы «завести» три двигателя: разум, чувство и волю. Все три необходимы. Конечно, трехмоторный реактивный самолет может лететь и на двух двигателях, однако это будет не так, как надо. В конце концов он полетит и на одном, однако никто на станет отрицать, что он может рухнуть в любую минуту. В некоторых проповедях мы пытаемся «лететь» на одном «двигателе»: разуме, чувстве или воле, — все зависит от понимания и темперамента. Чаще летаем на двух. «Двухмоторная» проповедь обычно не вызывает опасений, однако на ней не так уж часто удается «воспарить». Нам приходится слышать больше всего именно такие проповеди. Разум и воля — вот те два «двигателя», на которых мы пытаемся «взлететь» в наших проповедях. Считается, что прежде всего надо научить людей правильно думать и правильно поступать, и, следовательно, надо иметь серьезное и надежное вероучение, а также хорошо разработанную этику. Однако нередко такие проповеди ничего не говорят чувству, и это лишает их цельности и, следовательно, делает не столь библейскими, как хотелось бы. Нам надо разобраться в самих себе и, отыскав «двигатель», который «работает» слабее других, присматривать за ним по-особому.


Весь этот курс в целом была задуман для того, чтобы описать богословие и проповедование, соответствующие той особой истины, о которой говорит Библия. Вот почему в 1-й лекции мы подчеркивали, что задача проповеди не столько в том, чтобы сказать людям, что им надо делать, сколько в том, чтобы привести их к  «действию, которое становится возможным, благодаря полученному ими вЕдению; к императивам, которые получают силу в индикативах; к этике, укорененной в богословии, и к тому, что всё то, «что( нам надо делать»  возможно для нас, благодаря тому, что сделал Бог». Только так мы сможем говорить проповеди, в которых мысли, чувства и действия сливаются в едином порыве. Во 2-й лекции мы говорили о том, как Бог, являя Себя в Писании и жизни, открывается не в  систематически выверенных богословских утверждениях, а в рассказах о Себе и о нас. Мы убеждены, что рассказ — самый лучший способ передачи истины, которая есть нечто цельное, а не разрозненные теоретические выкладки. В 3-й и 4-й лекциях мы обстоятельно рассмотрели способы, с помощью которых можно облечь в плоть и кровь идеи, явленные в Писании, используя при этом определенные приемы экзегезы, пригодные для освещения той особой истины, которая содержится в Библии. В 5-й лекции, говоря об органическом единстве проповеди, мы видели, как ее концептуальный «скелет», эмотивная «сердечно-сосудистая система» и волевые «мускулы» образуют единое тело, опять-таки свидетельствуя о том, что в восприятии библейской истины сливаются мысль, чувство и действие. В 6-й и 7-й лекциях мы на конкретных примерах попытались рассказать о той же истине, выявляющейся в ходе подготовки к проповеди, когда мы осмысливаем тему, вживаемся в нее и придаем ей определенную динамичность. В 8-й лекции мы говорили о том, как, выбирая те или иные слова и произнося их с наибольшим эффектом, мы доносим эту истину в устном обращении. И, наконец, в этой лекции мы выявили скрытую предпосылку, которая постоянно присутствовала ранее. В проповеди вся истина обращена ко всему человеку. Яснее всего евангельская весть воспринимается тогда, когда мы говорим всем своим существом, от сердца к сердцу, и не только чувством, но также мыслью и действием. 


И, наконец, последняя проблема. Я говорил о том, что библейскую истину надо не только осмыслять, но также переживать и совершать. Это верно, однако, говоря об этом, я пошел на поводу у западного менталитета, для которого характерно восприятие природы человека в категориях интеллекта, чувства и воли. Мы уже видели, что это небиблейский способ мышления. Для того, чтобы мыслить библейски, нам надо, позабыв об этой трехчастной структуре, научиться думать чувством и чувствовать мыслью, ибо только тогда мы сможем действовать целостно. В проповедническом служении и в жизни нам надо слить воедино истину мысли, чувства и действия. Это дар благодати. В Библии благодать и истина выступают как естественные союзники, и именно благодать дает нам возможность слить воедино истину мысли, чувства и действия. В тот момент, когда мы уже всходим на кафедру,  или когда тема будущей проповеди рождается у нас в голове, наступает чудесный миг, когда все, что вы думали, чувствовали и делали, уже не существуют порознь, но представляют единое целое. Тогда мы чувствуем, что Истина где-то рядом, и в этот момент ощущаем благодать. Мне, конечно, хотелось бы сказать точнее, но ведь я говорю об Истине, которая, будучи Словом, превыше всех других слов. Понимая полнее свою задачу, мы будем серьезнее и неотступнее искать той силы благодати Божьей, которая не в одном только апостоле Павле не была «тщетной».


«И мы видели славу Его... полного благодати и истины» (Ин.1:14). «Благодать Господа нашего Иисуса Христа с вами».





