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I.  Введение

II.  Экзегеза пророчества Ис. 65.17-25

           А. Анализ внутреннего контекста пророчества



1. Контекстуальный анализ Ис. 65.17-25




      а. обоснование связи между главами Ис.65-66





        i. вербальные параллели





        ii. тематические параллели




      б. структура Ис. 65- 66



2. Анализ общего содержания Ис.65-66


                      а. лингвистический анализ

                           б. анализ развития темы



3. Анализ исполнения пророчества Ис. 65-66 




       а. Ис. 65-66 и христианская Церковь





       б. Ис. 65-66 и Новая земля 


Б. Место пророчества Ис. 65-66 в контексте пророчеств Исаии

           1. Сравнение Ис. 65-66 с другими пророчествами Исаии





       а. схожесть пророчеств Ис. 2 и 65-66. 



       б. выводы 

    
       2. Контекстуальный анализ пророчества Ис. 2 гл.

                            а. границы пророчества



                б. структура

           3. Взаимосвязь между Ис. 2-4 и 65-66



                а. тематические параллели



                б. выводы


    4. Анализ исполнения Ис. 2.1-5




       а. адресат пророчества


                  б. взгляды на исполнение пророчества Ис. 2. 1-5

                                          i.  Ис. 2.1-5 и возвращение Израиля из Вавилона

ii.  Ис. 2.1-5 и Первое пришествие Христа

iii.  Ис. 2.1-5 и Мессианский век

                           5. Причины неисполнения пророчества Ис.2. 1-5

 


       а. условность пророчества Ис. 2.1-5



         б. выводы

            В. Интерпретация пророчества Ис. 65.17-25

6. Влияние Ис. 2-4 на понимание Ис. 65-66

                а. пророчество Ис. 65-66 и Божий план   относительно  Израиля

                б. выводы

                           7. Пророчество Ис. 65.17-25

                а. смерть- одно из благословений

                б. выводы

III. Заключение

                                    Введение

                                 Общее введение в тему

Нельзя не согласиться, что из всех жанров Библейской литературы пророческий жанр является, с одной стороны, одним из самых значительных, благодаря несомненным художественным достоинствам, и, с другой стороны, самым сложным для понимания. И, пожалуй, из всех пророческих книг Ветхого Завета наилучшим образом это демонстрирует книга пророка Исаии. Ее литературное мастерство не имеет себе равных, ее поэтический масштаб беспримерен, широта ее видения Бога непревзойденна. Изучая эту книгу, соприкасаясь с ее необыкновенным стилем, мы наслаждаемся совершенством пророческой поэзии. Многочисленные образы, метафоры, сравнения захватывают воображение и очаровывают читателя. Вместе с тем эта книга содержит много загадок, а некоторые пророчества исключительно сложны для понимания. Это и понятно, поскольку между нами и эпохой пророка Исаии зияет многовековая пропасть, которую не так просто преодолеть и, соответственно,  понять, что же в действительности желал сказать Бог через Своего пророка. Одним из таких пророчеств является отрывок текста, описывающий Новое небо и Новую землю. В этих поэтических образах мы прозреваем метафизические реалии. Хищные животные мирно живут со своими бывшими жертвами, дети без всякой угрозы для жизни могут играть с ядовитой рептилией, прекращается всякая вражда и насилие среди людей. Все творение, включая и человека, осенено радостью, миром и счастьем. Рассматривая подобные эпизоды в книге пророка Исаии, мы невольно задаемся вопросом: что же это - художественная фантазия, иллюстрация некогда утраченного человеком Эдемского сада или пророчество о подлинной реальности, которое осуществится в будущем в судьбе спасенных на небесах? Безусловно, мы скорее согласны со вторым. Более того, мы даже используем эти пророчества, чтобы показать другим, как прекрасно будет на небесах: какие там будут животные и чем мы там будем заниматься. При этом, мы редко озадачиваем себя тщательным исследованием данных пророчеств. Однако достаточно беглого взгляда на содержание этих пророчеств, чтобы убедиться, что все не так просто и однозначно. 

Постановка проблемы

 Наш  исследовательский интерес сосредоточен на одной из глав, которая содержит, на наш взгляд, наиболее яркое описание подобных эпизодов и вместе с тем вызывает зачастую глубокое непонимание читателя, а именно: 65 глава книги пророка Исаии. С 17- го текста и далее мы читаем о том, что Господь творит Новое небо и Новую землю, на которой человек будет жить, трудиться и прославлять Бога (Ис. 65.17-25). Нередко именно эти тексты мы цитируем с целью описать небесную страну, в которой будут жить искупленные. Так, в 27-м пункте вероучения АСД мы читаем следующее: «На Новой земле, согласно пророчеству Исаии, «прежнее уже не будет воспоминаемо и не придет на сердце» (Ис. 65.17). При внимательном прочтении становится очевидным, что искупленные забудут скорби прежней жизни (см. Ис. 65.16)»
. Там же говорится о деятельности искупленных на Новой земле: «Искупленные  не будут ограничены стенами Нового Иерусалима. Они наследуют всю землю; из своих домов спасенные отправятся за пределы города, чтобы проектировать и строить дома, о которых они мечтали, сажать растения, собирать урожай и питаться плодами (Ис. 65.21)»
. Безусловно, все это прекрасно, однако при чтении всего отрывка Ис. 65.17-25  возникают определенные затруднения, а именно: как объяснить существование на Новом небе и Новой земле греха, смерти, старения и проклятия (Ис.65.20)? Общеизвестно, что, согласно Священному Писанию, на Новом небе и Новой земле не будет ни смерти, ни проклятия греха (Отк.21.4; 22.3 и т.д.). В таком случае возникают вопросы: к кому же относятся пророчества Ис.65-66; когда они исполнятся; и как нам понимать и применять их сегодня? В настоящем исследовании мы попытаемся ответить на эти вопросы.

Историографический обзор

При изучении литературы вопроса мы могли заметить, что как в прошлом, так и сегодня среди исследователей существует далеко не однозначный подход к толкованию пророчества Ис. 65. 17-25. Мы представим и проанализируем различные подходы к интерпретации пророчества Ис. 65.17-25 в различные периоды истории.

Еще на раннем этапе развития христианского богословия у доникейских отцов церкви мы встречаем два подхода к интерпретации пророчества Ис. 65. 17-25. Согласно первого, пророчество, а точнее его часть, исполнилась в жизни Иисуса Христа. Например, псевдо- Матфей в своем Евангелии, помимо всего прочего, описывает бегство Марии и Иисуса в Египет. Удаляясь поспешно от человеческих поселений, святое семейство оказалось в пустыне, где оно было окружено свирепыми дикими зверями, и хотя их сопровождали волы, несшие поклажу, и ослы, и овцы, никто из них не проявлял никакой враждебности друг ко другу. Именно тогда, согласно псевдо-Матфею и некоторым богословам, исполнилось сказанное пророком: «Волк и ягненок будут пастись вместе, и лев, как вол, будет есть солому...» (Ис. 65.25)
. 

Вторая же, наиболее распространенная точка зрения заключается в том, что пророчество Ис. 65.17-25 описывает в словах «ибо дни народа Моего будут, как дни дерева...» (Ис. 65.23) воскресение из мертвых и последующий за этим событием период Тысячелетнего царства праведных на земле в городе Иерусалиме
. 

Отцы никейского и постникейского периода, в отличие от предыдущего, вообще не применяют данное пророчество к конкретному времени или событию, но используют тексты Ис. 65.17-24, и главным образом 24-й текст, в аллегорическом значении. Так, Августин в своем комментарии на книгу Псалмов трижды цитирует текст Ис. 65.24 с тем, чтобы сделать ударение на подлинных отношениях с Богом
. Аналогично использует этот текст и Златоуст в своем сборнике «Гомилии на Ев. От Матфея»
. Кассиан (Cassian) же, описывая разницу между царством Бога и царством дьявола, использует текст Ис. 65.17, чтобы описать характер и условия Божьего царства
.

Иудейские комментаторы, как в прошлом, так и сегодня, считают, что пророчество Ис. 65.17-25 говорит о благословениях грядущего Мессианского царства
. 

Несомненно, наибольшее  многообразие мнений и суждений относительно данных пророчеств встречается среди исследователей нашего столетия в целом и последних десятилетий ХХ века в частности.

Представители консервативной школы считают, что это пророчество относится как к Первому, так и ко Второму пришествию Христа
. В частности, известный американский богослов-экзегет Янг отмечает следующее: «Данное пророчество включает в себя не только Первое пришествие Христа, но все его царство, включая и Второе пришествие»
. 

Сторонники либеральной школы склонны видеть в этом пророчестве апокалиптический мотив
. Так, Маккензи предлагает: «С 17-го текста и далее пророческая поэма очень напоминает апокалиптику»
. С другой стороны, Вестерман (Westermann) замечает, что фраза «Новое небо и Новая земля», являющаяся основной идеей в поздней апокалиптике, несколько неожиданно выделяется. Поэтому толкователь приходит к предположению: “То ли автор текстов 16b- 25 образно выражался, применяя гиперболу, то ли эта фраза, наряду с 25-м текстом, была вставлена в Ис. 65 в более поздний период из неизвестного нам источника
.

В то же время имеются и другие варианты интерпретации этого пророчества. Например, исследователь Кларк (Clarke) считает: «Я думаю, что это пророчество относится в конечном счете к полному обращению Иудеев»
. Это мнение поддерживает Сойер, говоря, что пророчество исполнится в Новом веке в период восстановления Иерусалима и реставрации Израиля
. Наряду с этим, высказывается мнение, которое встречалось у доникейских отцов церкви, что данное пророчество относится к Тысячелетнему царству
. Ваттс (Watts), напротив, полагает, что оно исполнилось после возвращения Израиля из Вавилонского плена
. 

Между тем, помимо представленных выше мнений, есть еще одна точка зрения, которая, на наш взгляд, не может не вызывать интереса: «Пророчество Ис. 65.17-25 о Новом Небе и Новой земле могло бы осуществиться в истории Израиля, если бы избранный народ обратил внимание на весть пророков и исполнил Божественный замысел после возвращения из Вавилона. Однако отступление Израиля сделало невозможным исполнение этих пророчеств»
. 

Среди представленных выше взглядов есть те, которые заслуживают особого внимания, и будут проанализированы в основной части нашего исследования. К сожалению, некоторые из представленных концепций не вполне аргументированы и обоснованы, поскольку не обеспечены серьезным экзегетическим анализом. Отсюда, они страдают односторонностью и декларативностью. В данной работе они рассматриваться подробно не будут.  Позиция, представленная в SDA Bible Commentary несмотря на то, что является взвешенной, серьезной и достойной внимания, все же требует более основательной библейской аргументации.

Цель исследования

В данной работе мы предпринимаем попытку исследовать пророчество Ис. 65.17-25 с тем, чтобы понять, почему в описании Нового неба и Новой земли человек подвержен процессу старения и смерти. 
Методология

При проведении экзегезы пророчества Ис. 65.17-25 мы будем придерживаться следующей последовательности.

В первой части мы исследуем пророчество Ис. 65.17-25 в его ближайшем контексте. Это исследование будет заключаться в следующем:

во- первых, мы проведем контекстуальный анализ, по ходу которого проследим связь данного пророчества с предыдущими и последующими текстами. Затем мы выявим и обоснуем параллельную структуру глав Ис. 65-66, после чего определим границы всего пророческого изречения;

во- вторых, мы проанализируем содержание пророчества 65-й главы и убедимся в целостности и единстве ее содержания  с содержанием 66-й главы. С этой целью мы проделаем лингвистический анализ и рассмотрим развитие темы пророчества;

и, в- третьих, рассмотрим вопрос исполнения пророчества Ис. 65-66. Но прежде мы проанализируем сложившиеся в богословии основные концепции относительно исполнения данного пророчества, рассмотрим сперва вопрос исполнения пророчества - концепции, согласно которым одни относят исполнение пророчества Исаии к Первому пришествию Христа, другие - к периоду после Второго пришествия, то есть на Новой земле. Затем, после рассмотрения этих точек зрения и выявления в них некоторых противоречий и несоответствий, мы перейдем ко второй части нашей работы.

Во второй части мы рассмотрим соотношение пророчества Ис. 65-66 с другими пророчествами Исаии. Для этого мы, во-первых, сравним пророчество Ис. 65-66 с другими пророчествами и проследим, каково сходство данного пророчества с пророчеством Ис. 2. Во- вторых, мы проделаем контекстуальный анализ пророчества Ис. 2 гл., для чего рассмотрим развитие его содержания, а также определим его границы и структуру. В- третьих, мы рассмотрим более тщательно взаимосвязь между пророческими изречениями Ис. 2-4 и 65-66 и выявим тематические параллели между ними. В- четвертых, мы проанализируем исполнение пророчества о возвышении Израиля, а именно Ис. 2.1-5. Для этого мы намерены уточнить и выяснить, кому было адресовано пророчество, а затем приведем основные точки зрения на исполнение этого пророчества. Убедившись, что оно не исполнилось в истории Израиля, мы рассмотрим в следующем параграфе основные причины, почему Ис.2. 1-5 не исполнилось.

И, наконец, в третьей главе нашей работы мы представим интерпретацию исследуемого нами пророчества Ис. 65-66. Обратившись к пророчеству Ис. 2-4, мы отметим влияние последнего на понимание пророчества Ис. 65-66, а также подчеркнем при этом особенности и различия каждого из них. Затем проследим значение пророчества Ис. 65. 17-25 для Израильского народа и подведем итоги. 

Границы исследования

В данной работе мы исследуем пророчество Ис. 65.17-25 в его первоначальном контексте, не углубляясь при этом в вопросы, связанные с вторичным применением пророчества Ис. 65.17-25
, и ограничившись лишь кратким описанием относительно использования его сегодня.

Общие предпосылки

В нашей работе мы будем использовать историко-грамматический метод, который предполагает ответственный экзегетический анализ библейского текста. Мы исходим из аксиомы-предпосылки, что книга Исаии написана одним автором и, соответственно, в эпоху, о которой сам автор говорит в первом стихе своей книги (Ис.1.1). 

Список сокращений
WBC-  World Biblical Commentary
TDNT- Theological  Dictionary of  the New Testament
TWOT - Theological Wordbook of the Old Testament 

ICC- International Critical Commentary
Глава 1. Анализ внутреннего контекста пророчества Ис. 65.17-25 

Контекстуальный анализ

 Для того, чтобы провести экзегезу отрывка Ис. 65.17-25, нам необходимо прежде всего рассмотреть его ближайший контекст. При внимательном прочтении исследуемого нами отрывка, а также предыдущих и последующих текстов, мы обнаруживаем, что между ними существует определенная связь. Это значит, что анализируемые нами тексты не являются началом нового отрывка, но его частью и продолжением. Подтверждением общности текстов Ис. 65.17-25 с предыдущими текстами являются вполне очевидные вербальные и тематические параллели. Так, например, в тексте Ис. 65.22-23 мы находим слова: «»(избранные Мои) и «» (семя). Эти же самые слова встречаются также и в Ис. 65. 9- «И произведу от Иакова (семя), и от Иуды - наследника гор Моих, и наследуют это (избранные Мои), и рабы Мои будут жить там.».Таким образом, мы видим ряд выражений и слов, которые встречаются как в Ис. 65.17-25, так и в Ис. 65.1-16. Отсюда исключительно важно будет посмотреть, есть ли тематическая взаимосвязь исследуемых нами текстов с предыдущими. 

Прослеживая контекст всей 65-й главы, достаточно нетрудно заметить смысловое единство, целостность содержащегося в нем материала. Если посмотреть в общем на предыдущий отрывок, то есть на Ис.65.1-16, то наблюдается примерно следующее развитие темы: 

После обвинения народа в отступничестве и вынесения приговора (Ис. 65.2-7) Господь определяет верный остаток, который Он спасает и благословляет (Ис. 65.8-10). Далее прослеживаются противопоставления между судьбой остатка и отступников (Ис. 65.11-16), которые плавно переходят в более подробное описание благословенного будущего верного остатка. И наши тексты (Ис. 65.17-25), в свою очередь, представляют полную картину благословения верного народа. Таким образом, исследуемый нами отрывок является продолжением темы благословения остатка, начатой в Ис. 65.8-10. Данная логика подтверждается также указанной выше вербальной параллелью: «» и «» (избранные Мои) (Ис. 65.9 и 65.22). 

Итак, есть основания полагать, что исследуемый нами текст Ис. 65.17-25 является логическим продолжением одной общей темы и, таким образом, является частью цельного содержания 65-й главы, что поддерживается также и вербальными параллелями. 

Далее мы проследим, существует ли какая- нибудь связь нашего отрывка с последующими за ним текстами, то есть с 66 главой.

Чтобы убедиться в том, что 66-я глава связана с исследуемым отрывком, достаточно будет привести некоторые очевидные вербальные параллели. При этом в обоих случаях встречаются не только одинаковые слова, но и целые фразы. Так, например, фраза: «» (новое небо и новая земля) из Ис. 65. 17 в точности повторяется в Ис. 66.22: «Ибо как (новое небо и новая земля), которые Я сотворю...». Также слово «» (семя) (Ис. 65.23) содержится в тексте Ис. 66.22: « ...так будет и «» (семя) ваше...»; или фраза: «» (святая гора Моя) (Ис. 65.25) встречается в Ис. 66.20: «...на быстрых верблюдах, (на святую гору Мою), в Иерусалим...».Название вечного города- «» (Иерусалим) (Ис. 65. 18-19) упоминается трижды в Ис. 66 главе: в Ис. 66.10: «Возвеселитесь ( с Иерусалимом) и радуйтесь о нем...», в Ис. 66.13: «...утешу Я вас, и вы будете утешены (в Иерусалиме)...», и в Ис. 66.20: «...на святую гору Мою,  (в Иерусалим), говорит Господь...». И наконец, глаголы: «» (вы будете радоваться) и «» (вы будете веселиться) (Ис. 65.18-19) встречаются в Ис. 66.10: «Возвеселитесь с Иерусалимом и «» (радуйтесь) о нем, все любящие его «» (возрадуйтесь с ним радостью), все сетовавшие о нем...».

Таким образом, мы видим, что исследуемый нами отрывок Ис. 65.17-25 непосредственно связан тематическими и вербальными параллелями как с предыдущим, так и с последующим изложением.  В следующей части нашего исследования мы детально рассмотрим Ис.65 и 66 главы с целью обнаружения и уточнения взаимосвязи между ними.

Обоснование связи между главами Ис. 65 и 66.

В данной части исследования мы выявим и обоснуем целостность и взаимосвязь  65 и 66 глав. Для этого мы рассмотрим последовательно 65-ю  главу и, соответственно, выявим вербальные и тематические параллели, содержащиеся в этих главах.

Ис. 65:1

Тематическая параллель. 

В Ис. 65.1 Господь говорит : «Я открылся не вопрошавшим обо Мне; Меня нашли не искавшие Меня. `Вот Я! вот Я!' говорил Я народу, не именовавшемуся именем Моим....». Большинство комментаторов согласны с мнением, что данный текст говорит о язычниках
, которые нашли Господа, и которым Господь намеревается открыть Себя. Есть ли подобная тема в Ис. 66 главе? 

В Ис.66.18-23 Господь говорит: «...и вот, приду собрать все народы и языки, и они придут и увидят славу Мою. И положу на них знамение, и пошлю из спасенных от них к народам: в Фарсис, в Пулу и Луду, к натягивающим лук, в Тубалу и Явану, на дальние острова, которые не слышали обо Мне и не видели славы Моей: и они возвестят народам славу Мою...» и так далее. 

Этот отрывок повествует о намерении Бога открыть Себя всем народам. Причем в тексте отмечается, что эти народы никогда не слышали о Боге и не видели Его славы (Ис. 66.19). Единственным народом, имеющим преимущество слышать о Боге и видеть Его славу, являлся Израиль. Таким образом, в этом отрывке, как и в Ис. 65.1, также присутствует тема спасения язычников. 

Итак, мы видим, что в обоих отрывках: и в Ис.65.1, и в Ис. 66.18-23  прослеживается одна и та же тема - спасение языческих народов.

Ис.65.2-7.

Вербальные параллели.

В данном отрывке весьма подробно описываются языческие культы и ритуалы: «...к народу, который постоянно оскорбляет Меня в лице, приносит жертвы в рощах и сожигает фимиам на черепках, сидит в гробах и ночует в пещерах; ест свиное мясо, и мерзкое варево в сосудах у него...». В этих текстах указывается конкретное место, где совершались культовые, идолопоклоннические ритуалы - «», то есть «в рощах». Если посмотреть Ис. 66 гл., то можно заметить, что, согласно 17 стиху этой главы,  языческие ритуалы отправлялись в том же самом пространстве: «...Те, которые освящают и очищают себя (в рощах), один за другим, едят свиное мясо и мерзость и мышей, - все погибнут, говорит Господь...» (Ис. 66.15-17). Здесь же мы находим еще одну очевидную параллель Ис. 65.2-7 с отрывком Ис. 66.15-17: народ...(ест свиное мясо) (Ис. 65.4). В упомянутом ранее тексте встречается такое же выражение: «...Те, которые...(едят свиное мясо)» и так далее. Таким образом, мы обнаруживаем очевидные вербальные параллели между отрывками Ис. 65.2-7 и 66.15-17.

Тематическая параллель.

В отрывке Ис. 65.2-7 мы находим слова: «...не умолчу, но воздам, воздам в недро их...» и так далее (Ис. 65.6). Эти слова передают реакцию Бога на идолопоклонство народа: Яхве предает народ суду. В текстах Ис. 66.15-17 Господь также судит народ: «...Ибо вот, придет Господь в огне, и колесницы Его - как вихрь, чтобы излить гнев Свой с яростью и прещение Свое с пылающим огнем. Ибо Господь с огнем и мечом Своим произведет суд над всякою плотью, и много будет пораженных Господом. Те, которые освящают и очищают себя в рощах, один за другим, едят свиное мясо и мерзость и мышей, - все погибнут, говорит Господь». Таким образом, и в одном и в другом отрывке текста Господь производит суд, причем по одной и той же причине - идолопоклонство народа. Только, если в Ис. 65.6 Всевышний наказывает один народ, то в Ис. 66.15-17 встречаются мотивы эсхатологического суда - суда над «всякой плотью».

Итак, представленные выше отрывки (Ис. 65.2-7 и 66.15-17) свидетельствуют о том, что они связаны между собой тематическими и вербальными параллелями.

Ис. 65.8-10.

Вербальная параллель.

Отрывок Ис. 65.8 гласит следующим образом: «Так говорит Господь: когда в виноградной кисти находится сок, тогда говорят: `не повреди ее, ибо в ней благословение'; то же сделаю Я и ради рабов Моих, чтобы не всех погубить...». Здесь следует отметить интересную особенность: группа людей, сохранивших верность Господу наряду с отступлением их собратьев, названа в оригинале словом: «» (рабы Мои). В 66-й главе это слово встречается лишь однажды. Процитируем этот текст: «...и откроется рука Господа  (рабам Его), а на врагов Своих Он разгневается...» (Ис. 66.14). Надо сказать, что в текстах Ис.66.5-14 речь идет также об остатке. И этот остаток, в отличие от отступников (Ис. 66.14), назван точно так же: «» (рабы Его). Таким образом, на основании данной вербальной параллели мы можем заключить, что и в одном и в другом случае речь идет об одной и той же группе людей.

Тематические параллели.

В рассматриваемом нами тексте Ис. 65.8 есть такие слова: «...то же сделаю Я и ради рабов Моих, чтобы не всех погубить...».Здесь, как и во всем отрывке, явно прослеживается идея остатка. Поскольку весь народ впал в язычество и идолопоклонство, как и было описано в предыдущем отрывке (Ис. 65.2-7), Господь вынужден наказать его, но среди этих отступников есть люди, не участвовавшие в беззаконии их собратьев. И эту группу Господь отделяет, как видно из отрывка, «чтобы не всех погубить». 

В текстах Ис. 66.5-14 представлена та же тема. Господь обращается к «остатку» со следующими словами: «Выслушайте слово Господа, трепещущие пред словом Его: ваши братья, ненавидящие вас и изгоняющие вас за имя Мое, говорят: `пусть явит Себя в славе Господь...». Очевидно, что эта группа людей немногочисленна, они терпят притеснение со стороны их собратьев, и они же сохранили верность Богу и Его слову. По сути, в обоих отрывках прослеживается тема спасения верного остатка. 

Другая тема, которую можно проследить в отрывке Ис. 65.8-10 - благословение верного остатка: «И произведу от Иакова семя, и от Иуды - наследника гор Моих, и наследуют это избранные Мои, и рабы Мои будут жить там. И будет Сарон пастбищем для овец и долина Ахор - местом отдыха для волов народа Моего, который взыскал Меня.». В этих словах Господь обещает благословить тех, кто остался верен Ему. Если мы посмотрим на тексты Ис. 66.5-14, то, без сомнения, в них также раскрывается тема благословения «рабов Бога», только более шире и разнообразней. Так, в 7-9 стихах, используя  метафору рождения, Господь подчеркивает внезапность, сверхъестественность и непреложность исполнения Своих обещаний. И далее, используя образный поэтический язык, Господь говорит о благословениях, которые ожидают верных Его рабов: «Вот, Я направляю к нему мир как реку, и богатство народов - как разливающийся поток для наслаждения вашего; на руках будут носить вас и на коленях ласкать. Как утешает кого-либо мать его, так утешу Я вас, и вы будете утешены в Иерусалиме. И увидите это, и возрадуется сердце ваше, и кости ваши расцветут, как молодая зелень...» и так далее.

 Итак, из представленного выше анализа мы видим, что имеется несомненная связь между отрывками Ис. 65.8-10 и 66.5-14, и в этом нас убеждают как вербальные, так и тематические параллели.

Ис.65.11-12

Вербальные параллели

В этом отрывке текста Господь обличает отступников-идолопоклонников, после чего следует суд Божий. И далее, в тексте 12-м сказано следующее: «...потому что Я звал, и вы не отвечали; говорил, и вы не слушали, но делали злое в очах Моих и избирали то, что было неугодно Мне.» Эти слова, по сути, почти дословно повторяются в Ис. 66.4. Это родство двух текстов впечатляет еще больше при их вербальном и эмпирическом сопоставлении:
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В сущности, большая часть слов и фраз в точности совпадает, за исключением лишь тех лексических единиц или словосочетаний, которые либо отсутствуют в одном стихе и присутствуют в другом, либо имеют различные лица и биньяны. Примечательно, что эти слова в обоих случаях следуют после слов приговора: «...вас обрекаю Я мечу, и все вы преклонитесь на заклание, потому что...» (Ис. 65.12) и «...так и Я употреблю их обольщение и наведу на них ужасное для них; потому что...» (Ис. 66.4). Таким образом, есть основания утверждать, что на вербальном уровне оба отрывка параллельны между собой.

Тематические параллели.

В тексте Ис. 65.11 Господь обращается к народу со следующими словами: «А вас, которые оставили Господа, забыли святую гору Мою, приготовляете трапезу для Гада и растворяете полную чашу для Мени, - вас обрекаю Я мечу...». Господь обвиняет народ в ложном поклонении, или, попросту говоря, в идолопоклонстве. В текстах Ис. 66.1-4 также речь идет о поклонении, которое Бог уже не может принять: «закалающий вола - то же, что убивающий человека; приносящий агнца в жертву - то же, что задушающий пса; приносящий семидал - то же, что приносящий свиную кровь; воскуряющий фимиам- то же, что молящийся идолу». Согласно оригинала, данный текст лучше было бы перевести следующим образом: «Закалающий вола- тот же, что убивающий человека...» и так далее, что, соответственно, предполагает, что и то и другое делает одна и та же личность
. Разумеется, подобное поклонение Всемогущему Богу-Творцу можно назвать, скорее, насмешкой, нежели поклонением в полном смысле этого слова. Приведенные выше тексты показывают, что в обоих случаях речь идет о поклонении, и притом, отнюдь не угодном Богу. 

И еще одна тема, встречающаяся в отрывке Ис. 65.11-12 - «суд над отступниками». Она звучит в следующих словах, которые произносит Господь: «Вас обрекаю Я мечу, и все вы преклонитесь на заклание...». В параллельном отрывке встречается тот же мотив: «...так и Я употреблю их обольщение и наведу на них ужасное для них; потому что...» (Ис. 66.4) и так далее. Иными словами, в обоих случаях Господь подвергает суду идолопоклонников.

Таким образом, проанализированные отрывки Ис. 65.11-12 и 66.1-4 не только тематически (родственная проблематика), но и лексически схожи, параллельны между собой. Отсюда у нас имеются серьезные основания полагать, что обе эти главы составляют единый целостный контекст. Ниже мы попытаемся систематизировать все параллельные отрывки в некую общую целостную структуру.

 Структура Ис. 65-66
Анализируя параллельные отрывки, представленные выше, мы видим, что они являют собой хиастическую структуру
. При этом отрывок Ис. 65.13-25  не имеет параллельного себе текста и, следовательно, является центром в изложенной выше структуре пророчества.

И наконец, еще один текст, который не имеет соответствующего параллельного отрывка - Ис. 66.24. Он находится как бы вне единой структуры текста, однако в данном случае он играет роль заключения и является некоей антитезой центральному отрывку поэмы: если в последней раскрывается тема благословения верного остатка, то в этом стихе демонстрируется совершенно противоположная картина - смерть отступников как естественный результат, к которому привело отступление от Бога.

Таким образом, после нахождения и обоснования параллелей между главами Ис. 65 и 66 мы можем схематически выразить полученную структуру в следующем хиазме:

А Бог открылся тем, кто не искал и не знал его (65.1)

    Б Отступивший народ: обвинение и приговор (65.2-7)

        В Верный остаток: спасение и благословение (65.8-10)

             Г Отступники: обвинение и приговор (65.11-12)

                  Д Благословения спасенных (65.13-25)

             Г1 Отступники: обвинение и приговор (66.1-4) 

        В1 Верный остаток: спасение и благословение (66.5-14)

    Б1 Вселенский суд: обвинение и приговор (66.15-17)

А1 Бог открывается тем, кто не знает и не ищет Его (66.18-23)

Заключение: Результат отступничества: суд свершился (66.24)

Вывод: Исследовав содержание 65-й главы Исаии, мы, по существу, обосновали его взаимосвязь с содержанием 66-й главы на основании вербальных и тематических параллелей. Таким образом, нам удалось подтвердить, что обе эти главы следует рассматривать, как единую, неразрывную пророческую весть, частью которой является исследуемый нами отрывок Ис. 65. 17-25. При этом началом поэмы является текст Ис. 65.1, а ее завершением, соответственно, Ис. 66.24.

Анализ общего содержания Ис. 65-66

После того, как нам удалось установить, что Ис. 65 и 66-я главы связаны между собой в единую пророческую поэму, следующим шагом в нашем исследовании будет поиск ответа на вопрос, о ком же это пророчество говорит. Прежде чем ответить на этот важный  вопрос, нам необходимо проделать лингвистический анализ текста, а затем мы проанализируем развитие темы  пророчества.

Лингвистический анализ.

 Поначалу мы проследим, о каком народе говорится в первой части пророчества:  в Ис. 65.2-7. Как было упомянуто выше, первый стих 65-й главы говорит о язычниках, обратившихся к Богу. Но последующие тексты изображают нечто парадоксальное: народ, принадлежащий Богу, на самом деле, занял место язычников. Вот почему и следует совершенно открытая правдивая Божья оценка Своего народа. Ниже мы рассмотрим, действительно ли Бог относит эти слова (Ис. 65.2-7) к Израилю? 

  «Всякий день простирал Я руки Мои к народу непокорному...» (Ис. 65.2). В данном отрывке текста мы видим характеристику народа: «» (народ непокорный). Слово «» (непокорный) в различных ситуациях и контекстах употребляется в Ветхом Завете 16 раз
. Из них 3 раза - по отношению к личности (Вт. 21.18, 20; Пр.7.11); 3 раза - к неопределенной группе людей (Пс.67.7, 19; 65.7) и 9 раз - по отношению к Израилю (Неем.9.29; Пс.77.8; Ис.1.23;30.1; Иер.5.23;6.28; Ос.4.16;9.15; Зах.7.11). Таким образом, в Ветхом Завете это слово не применялось ни к  одному из народов, кроме одного - Израиля.

Далее в 3-5 ст. Господь уточняет, в чем именно народ отступил от Него. Надо сказать, что в 3-м стихе слово «» (народ) употребляется с определенным артиклем, что позволяет заключить, что речь идет о том же народе, что и во 2-м стихе. Однако мы рассмотрим и другие очевидные аргументы.

 В этих трех стихах перечисляются конкретные ритуальные действия, совершаемые народом: «... постоянно оскорбляет Меня в лице, приносит жертвы в рощах и сожигает фимиам на черепках, сидит в гробах и ночует в пещерах; ест свиное мясо, и мерзкое варево в сосудах у него...  говорит: `остановись, не подходи ко мне, потому что я свят для тебя....» 

Вопрос состоит в том, мог ли народ Израильский быть причастен к описанным выше действиям? Мы проделаем лингвистический анализ ключевого, на наш взгляд, слова в данном отрывке - «народ...(оскорбляет) Меня в лице». Слово «», которое в данном случае имеет причастную форму гифиля, в переводе означает «вызывать», «раздражать», «оскорблять», «провоцировать гнев»
. В данной фразе мы видим, что народ определенными действиями вызывает, провоцирует гнев Божий.  

Если проследить все случаи употребления глагола  «» в Ветхом Завете, можно увидеть, что этот глагол в различных формах и биньянах встречается в Ветхом Завете 54 раза. Из них в 43-х случаях он ставит гнев Божий в прямую зависимость от совершенного Израильским народом греха. Из них лишь в 4-х случаях характер греха неясен (Втор.31.29; 3-Цар.16.2; 15.30; Ос.12.4), но в остальных 39-ти - грехом, неизменно вызывающим  «» (гнев) Божий, является не что иное, как идолопоклонство (Втор.32.16; Суд.2.12; 3-Цар.16.13,26; Иер.7.18;8.19;44.8; Иез.8.17 и др.). В рассматриваемом отрывке Ис.65.3-5 совершенно очевидно речь идет об идолопоклонстве, причем в самой гнусной, мерзкой, противозаконной форме ( культ мертвых, колдовство, поедание свиного мяса и т. д.)
. Из этого мы можем сделать вполне обоснованное заключение, что именно Израильский народ в этом отрывке повинен в идолопоклонстве, чем и навлек на себя Божий гнев.

Итак, суммируя все вышесказанное, мы приходим к выводу, что в первой части пророческой поэмы Ис.65-66, а именно в Ис.65.2-7, говорится о народе Израильском. При этом особо подчеркивается тот факт, что народ забыл Господа, отступил от Него и впал в открытое идолопоклонство. Эту же мысль высказывает апостол Павел в Рим. 10.21, где он цитирует Ис. 65.2с целью подчеркнуть отступничество Израиля
.

Анализ развития  темы
В дальнейшем повествовании говорится о том, как Господь отделяет из среды отступников Свой верный остаток и благословляет его (Ис. 65.8-10,13-25). Безусловно, это остаток народа Израильского, как об этом сказано в Ис. 65.8-9: «...то же сделаю Я и ради рабов Моих, чтобы не всех погубить. И произведу от Иакова семя, и от Иуды -наследника гор Моих». Совершенно очевидно, что речь здесь идет ни о каком другом народе, но исключительно об Израиле.

В следующей, 66-й главе, также представлен отступивший Израиль, поклонение которого неугодно Богу (Ис. 66.1-4)
, и верный остаток, не причастный к отступлению своих собратьев (Ис. 66.5-14). Однако при чтении заключительных текстов 66-й главы (Ис. 66.15-23) мы видим, как расширяется масштаб пророчества, включающего в себя не только один единственный народ, но «всякую плоть» (Ис. 66.16). Следовательно, суд в данном случае касается не только Израиля, но весь мир, хотя причина Божьего гнева аналогична - идолопоклонство. И наконец, в заключительных текстах (Ис. 66.18-24) изображена величественная картина распространения вести о Живом Боге по всему миру, среди всех народов и языков. В конце концов обращенные язычники и верный остаток Израиля объединятся в одно целое и составят единый народ Божий, служащий и поклоняющийся Ему во все дни во святилище. 

Таким образом, анализируя содержание и структуру пророчества, мы можем сделать вывод, что, хотя последняя часть пророчества (Ис. 66.15-23) значительно расширяется по своим масштабам, в сравнении с параллельными текстами Ис. 65.1-7, все-таки обе главы освещают одну проблему.  Из этого следует, что в дальнейшем для интерпретации нашего основного пророчества в Ис. 65.17-25 мы можем основываться и на толкованиях пророчества Ис.66 главы.

Анализ исполнения пророчества Ис. 65-66
Итак, вся тема пророческой поэмы- благословение остатка и проклятие отступников- венчается грандиозной картиной: Господь собирает в Иерусалим все языческие народы. И вместе с остатком Израиля все это великое множество будет служить Господу и поклоняться Ему  во веки. 

Рассматривая пророчество, описывающее благословения спасенных (Ис. 65.8-10; 13-25; 66.5-14), и заканчивающееся величественным триумфом Божьей славы, потрясшей весь мир, собравшей всех язычников и сделавшей их народом Божьим (Ис. 66.18-23), мы неизбежно задаемся вопросом, о каком же событии говорится в этих отрывках текста? Среди комментаторов существуют две основные точки зрения относительно этого вопроса. 

Согласно первой, пророчество находит свое исполнение в событиях, связанных с Первым пришествием Христа, которое должно положить начало движению, которое объединит Иудеев и язычников в единую Христианскую Церковь
. Сторонники данного взгляда считают, что динамика развития событий в конце пророчества Ис. 65-66, а именно в Ис. 66.18-23, весьма напоминает бурное развитие и распространение христианской Церкви в первом веке нашей эры, поскольку весть Евангелия через апостолов Иисуса Христа охватила весь тогдашний мир и достигла, по сути, всех народов и языков. 

Другая же точка зрения заключается в том, что пророчество Ис. 65-66 указывает на Новую землю и исполнится после Второго Пришествия Христа. Для подтверждения этой концепции богословы ссылаются на ряд фундаментальных стихов из Ис.65.17 и 66.22: «Ибо вот, Я творю новое небо и новую землю, и прежние уже не будут воспоминаемы и не придут на сердце» (Ис. 65.17); «Ибо, как новое небо и новая земля, которые Я сотворю, всегда будут пред лицем Моим, говорит Господь, так будет и семя ваше и имя ваше. Тогда из месяца в месяц и из субботы в субботу будет приходить всякая плоть пред лице Мое на поклонение, говорит Господь» (Ис. 66.22). Подобные события, считают они, могут произойти лишь после Второго Пришествия Иисуса Христа.

Таким образом, в богословии сложились различные точки зрения и, соответственно,  две основные перспективы исполнения пророчества Ис. 65-66. В следующем параграфе мы рассмотрим и проанализируем аргументацию сторонников обоих взглядов, а также затронем проблематику данных интерпретаций.

А. Пророчество Ис. 65-66 и Христианская церковь
Согласно этой концепции, богословы считают, что пророчество Ис. 66.18-23 исполнилось при Первом Пришествии Иисуса Христа. В чем суть такой точки зрения, и на чем она основывается? Чтобы уяснить это, процитируем суждения некоторых богословов:

1.  А. П. Лопухин, в частности, следующим образом интерпретирует текст Ис. 66.18 и отрывок Ис. 66.18-23: «Судя по началу стиха, можно, пожалуй, подумать, что речь идет о всех народах; но дальнейшие слова текста, в особенности противопоставление лиц, о которых говорится «народам», то есть язычникам, почти не оставляют сомнения в том, что под «спасенными от них» разумеются уверовавшие в Мессию Иудеи, и ближайшим образом - апостолы и ученики Господа, на долю которых, главным образом, выпал жребий благовестничества ближним и дальним, то есть как Иудеям, так и язычникам»
. 

2.  Другой комментатор, Эдвард Янг (Young), пишет следующее: «Исходя из контекста, мы должны интерпретировать эти события (Ис. 66.18-23) как произошедшие в момент отвержения Иудейской нации и основания Иисусом Христом Его Церкви. Таким образом, если перифразировать тексты 18-19, они будут звучать так: «Неужели Я не знаю истинную природу Иудейского народа? Их дела и злые умыслы небезызвестны Мне; поэтому пришло время, когда Я соберу на их месте все народы. И чтобы завершить это, Я пошлю тех, кто уцелел после суда над Израилем, для провозглашения Моего спасения и величия тем народам, которые никогда не слышали о Моем имени и не видели Моей славы»» 
. 

Итак, мы видим, что, согласно приведенным выше мнениям, пророчество Ис. 66.18-23 исполнится при Первом Пришествии Иисуса Христа. При этом следует отметить, что оба комментатора выделяют именно последнюю часть пророчества - Ис. 66.18-23, как относящуюся к Первому Пришествию Христа, однако, что касается отрывка Ис. 65.17-25, только Янг усматривает, что здесь идет речь о Первом пришествии Христа. Впрочем, он высказывается по этому вопросу косвенно
. Лопухин же отмечает, что пророчество Ис. 65.17-25 исполнилось при Первом Пришествии Иисуса Христа в нравственном смысле
. Отчасти это объясняется тем, что, например, Янг не рассматривает главы 65-66 как одну пророческую весть
. Позиция же Лопухина по этому вопросу остается неясной
. Мы же, как и указывалось в предыдущих параграфах, считаем обе эти главы одной пророческой поэмой, и поэтому не можем интерпретировать лишь одну часть пророчества в отрыве от другой. Таким образом, хотя приведенные выше мнения касаются лишь отрывка Ис. 66.18-23, мы будем рассматривать данную интерпретацию как относящуюся ко всему пророчеству Ис. 65-66 в целом.

Теперь нам необходимо проанализировать более обстоятельно концепции процитированных выше комментаторов с тем, чтобы понять, как они обосновывают свою точку зрения.

Сразу же важно подчеркнуть, что оба комментатора именно по контексту определяют, что слова из Ис. 66.19: «И положу на них знамение...» относятся к отступившему Израилю (Ис. 66.17). А слова «и пошлю из спасенных от них» они применяют к верному остатку из отступников Ис. 66.17. 

В сущности, контекст они определяют верно, однако затем они применяют это пророчество к Новому Завету. По их логике, отступниками являются все иудеи, а верным остатком становятся те из них, кто уверовал в Мессию, например, апостолы, которые и посылаются впоследствии к языческим народам. Между тем, не вполне ясно, почему они применяют данное пророчество к Новому Завету. Лопухин аргументирует это тем, что «спасенные из них» противопоставляются «народам», то есть язычникам (Ис. 66.18)
. Весьма вероятно, что автор следует очевидной аналогии, согласно которой события, отраженные в пророчестве Ис. 66.18-24, очень схожи с событиями, связанными с первым Пришествием Христа. Однако, несмотря на то, что в смысловом и событийном отношении они близки, такая аналогия не может быть основанием для подобного применения пророчества. Надо сказать, что Лопухин применяет абсолютно каждый текст из отрывка Ис. 66.18-23 к Первому пришествию Христа: например, «знамение», упоминающееся в тексте 19- м, является «крестом Христовым» и печатью апостольского служения»
. Или текст 21-й, говорящий : «Из них буду брать также в священники и левиты, говорит Господь», исполняется «в словах Петра: «вы - род избранный, царственное священство...некогда не народ, а ныне народ Божий (2- Пет. 2.9-10)»»
. На наш взгляд, такие параллели, которые проводятся к новозаветным текстам, требуют более тщательного рассмотрения, поскольку, вполне возможно, что сам автор Нового Завета не ссылался на пророчество Ис. 66. 21, говоря о священстве всех верующих
. Между тем, слова следующего текста - Ис. 66.22: «Ибо, как новое небо и новая земля, которые Я сотворю...» Лопухин вовсе аллегоризирует, утверждая, что это «новые условия жизни Новозаветной церкви»
. 

Подобной логике следует и другой вышеупомянутый комментатор - Эдвард Янг (Young). Например, слова «спасенные от них» (Ис. 66.19) он относит к одному из апостолов Христовых: «Так и Петр, являясь «уцелевшим» из отступников, умоляет своих слушателей удаляться «от рода сего развращенного (Деян. 2.40)»
. Или, говоря о «знамении» (Ис. 66.19), он ссылается на текст из Деян. 2.22 как на исполнение этого пророчества: «...Иисуса Назорея, Мужа, засвидетельствованного вам от Бога силами и чудесами и знамениями, которые Бог сотворил через Него среди вас...»
. Однако подобные параллели, которые усматриваются между текстами пророчества Исаии и Новым Заветом, опять-таки, не вполне аргументированы. Новый Завет не подтверждает в данном случае факт использования аллюзий на Ис.66.18-23 в текстах Деян.2.40 и 2.22
. 

Таким образом, несмотря на определенные сходства, которые наблюдаются между событиями пророчества Ис. 66.18-23 и событиями, связанными с Первым Пришествием Христа, мы вынуждены признать, что аргументация комментаторов недостаточно убедительна для того, чтобы применить это пророчество к пришествию Христа. 

Однако, даже если согласиться с данной точкой зрения и утверждать, что в целом вся пророческая поэма Ис. 65-66 исполняется при Первом пришествии Христа, у нас возникает по крайней мере одна существенная проблема, а именно: сотворение Новой земли, о котором говорится в пророчестве Ис. 65-66: «Ибо вот, Я творю новое небо и новую землю, и прежние уже не будут воспоминаемы и не придут на сердце» (Ис. 65.17); «Ибо, как новое небо и новая земля, которые Я сотворю, всегда будут пред лицем Моим, говорит Господь, так будет и семя ваше и имя ваше» (Ис. 66.22)
. Если следовать логике упомянутых выше богословов, что пророчество Ис. 65-66 исполняется в Новом Завете, то факт пересотворения Земли является либо абсурдным, либо приведет нас к точке зрения премилленаристов, которые считают, что при возвращении на Землю Христос установит на Свое Царство, а сама Земля будет обновлена, и зло будет окончательно устранено
. 

Итак, обобщая вышесказанное, заметим, что, с одной стороны, недостаточная аргументация сторонников исполнения Ис. 66.18-23 при Первом Пришествии Иисуса Христа и, с другой стороны,  существенное несоответствие, выявленное в тексте пророчества, побуждают нас не согласиться с данной точкой зрения. 
Б. Пророчество Ис.65-66  и события после Второго пришествия Христа
Теперь мы рассмотрим другую точку зрения на данный вопрос, а именно: пророчество Ис. 65-66 исполнится после Второго пришествия Христа на Новой земле. Одним из апологетов этой точки зрения является Аллес Мотьер (Motyer). В своем комментарии на книгу пророка Исаии он в частности пишет: «В Новозаветной перспективе эта последняя часть (Ис. 66.18-24) охватывает собой и Первое и Второе Пришествие Христа: Его замысел относительно всего мира (18), способы его осуществления (19-21), знамение, установленное среди народов, остаток, посланный проповедовать Евангелие (19), и, наконец, собирание народа Божьего в Иерусалим (20) вместе с язычниками в одно великое братство (21). Иерусалим в данном случае - не буквальный город, но город, описанный в Гал. 4.25-26; Евр.12.22; Отк.21»
. Мотьер добавляет: «Согласно контексту, местом богослужения является новый Иерусалим. Тот факт, что «вся плоть» может приходить в один город, показывает, что здесь Исаия подразумевает нечто большее, нежели город местного значения»
.

В представленной точке зрения мы видим, что пророчество Ис. 66.18-23
 распространяется на события, которые произойдут после Второго Пришествия Христа. Однако насколько аргументирована и обоснована позиция Мотьера?

Согласно вышеизложенного мнения, исследователь интерпретирует данное пророчество в «Новозаветной перспективе». Несмотря на взвешенный анализ текста, автор делает, на наш взгляд, ряд необоснованных заявлений. В частности, говоря о городе Иерусалиме, автор утверждает, что речь не идет об историческом городе
. Свою точку зрения он обосновывает текстами из Нового Завета, при этом, однако, не поясняя, почему город Иерусалим в Ис. 66.20 является тем же Иерусалимом, что и в Гал. 4.25-26, Евр. 12.22 и Отк. 21. Кроме того, если внимательно рассмотреть все эти тексты, можно сделать вывод, что комментатор привел их совершенно произвольно, не вникая в их суть, поскольку в каждом из предложенных отрывков слово «Иерусалим» имеет свое, абсолютно отличное от других значение
. 

И тем не менее, хотя концепция Мотьера выглядит более обоснованно, чем концепция Лопухина
, она уязвима, и вызывает по меньшей мере два серьезных вопроса, на которые у комментаторов, придерживающихся данной точки зрения, ответа нет.  

1.   Первая проблема заключается в том, что, помимо описания Новой земли, в пророчестве Ис.66.18-23  содержится описание ветхозаветного храмового служения. Об этом свидетельствует ряд ключевых слов и выражений. Рассмотрим каждое из них.

 а. Ис 66:20: «...и представят всех братьев ваших от всех народов в дар Господу на конях и колесницах, и на носилках, и на мулах, и на быстрых верблюдах, на святую гору Мою, в Иерусалим, говорит Господь...». Здесь важно обратить внимание на выражение: «» (на святую гору Мою). В Ветхом Завете фраза «» (святая гора Моя) в различных вариантах встречается 22 раза. Из них по меньшей мере в десяти случаях значение этого выражения непонятно. Однако в остальных случаях  «»  ассоциируется: с Сионом (Пс.2.6; Иоил.2.1; 3.17 ); с домом молитвы (Пс.3.5; Ис. 56.7); с местом поклонения Богу (Пс.98. 9; Ис. 27.13; 65.11); с местом служения и жертвоприношения (Иез.20.40); и, наконец, с местом, где Господь обитает (Пс.14.1; Дан.9.20; Иоил.3.17; Зах.8.3). Суммируя все употребления выражения «», мы вполне можем заключить, что оно обозначает  Святилище или Храм. 

     Если говорить о применении данного пророчества к событиям, которые должны произойти после Второго Пришествия, то важно уяснить, как Священное Писание рассматривает значение и функцию храма на Новой земле. Для этого мы обратимся к книге Откровение, а именно к 21 главе.

     Вообще, говоря об Апокалипсисе, надо сказать, что в нем храм приобретает новое значение, который теперь ассоциируется с вечным присутствием Бога на престоле (Отк. 7.15; 11.19; 14.15, 17). Таким образом, Божий престол и место откровения теперь стали одним целым. 

     С другой стороны, храм в Откровении приобретает образное значение: в Отк. 11.1 он является символом собрания верующих, которые через Иисуса Христа стали храмом после разрушения земного святилища. В 21-й главе, описывая новый город Иерусалим, автор отмечает: «Храма же я не видел в нем, ибо Господь Бог Вседержитель - храм его, и Агнец.» (Отк. 21.22)
.

     Таким образом, мы наблюдаем определенное несоответствие: если в Ис. 66.20 храм есть, то на Новой земле, согласно Отк. 21.22, его не будет.

     б. В Ис. 66.23 Господь говорит: «Тогда из месяца в месяц и из субботы в субботу будет приходить всякая плоть пред лице Мое на поклонение, говорит Господь». Фраза: «» (Тогда из месяца в месяц и из субботы в субботу...) содержит два важных слова: «» (месяц) и «» (суббота). В контексте Ис. 66.18-24 они являются церемониальными праздниками, которые установил Сам Бог (Чис.10.10; Пс.80.4-5) 
. Следует отметить тот факт, что праздник Новомесячья отмечался торжественным богослужением в храме, поскольку в этот день народ приносил особые дары и жертвоприношения Господу (Чис.28.11-14; Иез. 46.3; Ис.1.13). Таким образом, в данном случае очевидно, что данный текст (Ис. 66.23) говорит о храмовом служении во время  Новомесячья.

Применяя это пророчество к Новой земле, мы вновь сталкиваемся с проблемой: если в Отк. 21 главе, как мы отметили выше, не говорится о храме, то как там может праздноваться день Новомесячья, празднование которого непосредственно было связано со служением в храме
.

      в. В Ис. 66.21 мы читаем: «Из них буду брать также в священники и левиты, говорит Господь» (Ис. 66.21). Священники и левиты в Ветхом Завете были избраны и отделены Господом  для особого служения во святилище (Исх. 28.1; Чис. 8.11). Говорится ли в Священном Писании о священниках и левитах на Новой земле? В Откровении 20. 6, обращаясь ко всем, участвующим во Втором пришествии Христа
, Иоанн говорит: «Блажен и свят имеющий участие в воскресении первом: над ними смерть вторая не имеет власти, но они будут священниками Бога и Христа и будут царствовать с Ним тысячу лет». Хотя в данном стихе и есть упоминание о священстве всех спасенных, следует подчеркнуть, что между обоими пророчествами есть существенная разница. Если после Второго пришествия, согласно Отк. 20.6, царями и священниками становятся все спасенные, то в пророчестве Ис. 66.18-24 священниками и левитами становятся не все, но лишь те, кого изберет Господь (Ис. 66.21).

2. Второй вопрос касается не только отрывка Ис. 66.18-24, но и всей пророческой поэмы в целом. Суть его в следующем: если мы применяем пророчество Ис. 65-66 к Новой земле, то как объяснить очевидный факт присутствия смерти? Ис. 65.20 говорит: «ибо столетний будет умирать юношею...»; также Ис. 66.24: «И будут выходить и увидят трупы людей, отступивших от Меня: ибо червь их не умрет, и огонь их не угаснет; и будут они мерзостью для всякой плоти». Эти тексты, описывающие явление смерти, мы не можем применить к пересотворенной земле, где, согласно Отк. 21. 4, «смерти уже не будет». 

Итак, у нас есть основания утверждать, что применение пророчества Ис. 65-66 к событиям после Второго пришествия Христа, то есть, к Новой земле, недостаточно обоснованно, поскольку, как описание храмового служения, в частности, в Ис. 66.18-23, так и присутствие мотива смерти в обоих главах, противоречат Библейскому пониманию о Новой земли. 

Обобщая первую часть, мы сделаем выводы:

1.  Пророчество Ис. 65. 17-25 взаимосвязано вербальными и тематическими параллелями как с 65-й главой, так и с последующей, 66-й главой, и является частью одного неразрывного пророческого изречения, а именно: Ис. 65-66. Поэтому при толковании текстов Ис. 65.17-25 мы вправе использовать также и 66-ю главу как являющуюся логическим продолжением пророчества Ис. 65.

2.  Пророчество Ис. 65-66, и в частности исследуемый нами отрывок Ис. 65.17-25, не может относиться к Первому пришествию Христа, во-первых, по причине недостаточной обоснованности такой интерпретации ее сторонниками, и, во- вторых, ввиду выявленного несоответствия, а именно: описания Новой земли в пророчестве Ис. 65-66.

3.  Пророчество Ис. 65-66, и, в частности Ис. 65.17-25, не может относиться к событиям Второго пришествия Христа, поскольку, с одной стороны, данная интерпретация недостаточно аргументирована ее сторонниками, и, с другой стороны, выявленные противоречия, такие, как описание храмового служения, и присутствие мотива смерти и проклятия, не позволяют нам интерпретировать это пророчество таким образом.

Возникает существенный вопрос: как же нам понимать это пророчество? Этот непростой вопрос можно разрешить. Для этого мы проанализируем всю книгу Исаии с целью найти пророческие изречения, схожие с рассматриваемым нами пророчеством Ис. 65- 66.

Глава 2. Место пророчества Ис. 65-66 в контексте других пророчеств Исаии
Сравнение Ис.65-66 с подобными пророчествами Исаии

При рассмотрении пророчества Исаии, записанном в 65-66 главах, в контексте всей книги мы обнаруживаем еще одно пророчество, весьма схожее, на первый взгляд, с исследуемым, которое встречается во 2 главе: «Слово, которое было в видении к Исаии, сыну Амосову, об Иудее и Иерусалиме. И будет в последние дни, гора дома Господня будет поставлена во главу гор и возвысится над холмами, и потекут к ней все народы...» (Ис. 2.1-2). На наш взгляд, в этом тексте пророчества прослеживается определенная схожесть с пророчеством Ис. 65-66. Например, мы встречаем одинаковые выражения: «» (все народы), точно такое же выражение есть и в Ис. 66.18. Сопоставляя эти тексты, мы видим, что в Ис. 2. 2 говорится о народах, которые «потекут» к горе дома Господня (), а в Ис. 66.20 народы соберутся «на святую гору» (), то есть в одно и то же место
.  Впрочем, наше наблюдение вполне согласуется с мнениями некоторых комментаторов, которые отмечают схожесть и взаимосвязь пророчеств Ис. 65-66 и 2-й главы. Так, например, Мотьер (Motyer) рассматривает факт привлечения и обращения всех народов к Богу (Ис. 66.19): «Ис. 2.2-4, - пишет исследователь,- является парадигмой данного явления»
. Другой богослов - экзегет  Янг (Young), анализируя текст Ис. 66.20, сообщающий о собрании народов на Святую гору, в Иерусалим, замечает: «Здесь содержится такая же мысль, как и в Ис. 2.2-4»
. А Лопухин, размышляя над этим же текстом (Ис. 66.20), добавляет: «Очевидно, пр. Исаия здесь как-бы уже созерцает исполняющимся то самое, о чем он пророчествовал в начале своей книги, говоря: «и пойдут многие народы и скажут: придите и взойдем на гору Господню, в дом Бога Иаковлева... Ибо от Сиона изыдет закон, и слово Господне - из Иерусалима» (Ис. 2.3)»
. 

Итак, мы видим, что имеется определенная связь между пророчествами Ис. 65-66 и 2гл. Для того, чтобы наверняка убедиться в их безусловной взаимосвязи, прежде всего необходимо рассмотреть содержание 2-й главы, а также определить ее границы и структуру. 

Контекстуальный анализ пророчества Ис.2

В данной части нашего исследования мы кратко рассмотрим и проанализируем содержание 2-й главы с целью определить границы пророчества, а также его структуру.

Уже с самых первых стихов 2-й главы (Ис. 2.1-5) мы видим, как пророк описывает величественную картину славного будущего Израильского народа. Гора Дома Господня становится неким духовным центром, к которому соберутся все народы. Духовное влияние Иерусалима станет настолько велико, что привлечет к Господу все языческие народы, окружающие Израиль. Они, согласно пророчества, соберутся в Иерусалим, и Сам Господь будет судить их, в результате чего на земле исчезнут вражда и войны, а вместо них воцарится совершенный мир и покой навеки. Однако с 6- го стиха тема пророчества резко меняется, и несколько поэтизированная картина пророчества сменяется суровой реальностью. С 6 по 9 стихи констатируется печальный факт общего идолопоклонства. Поэтому с 10 стиха до конца главы описывается Божий суд над отступниками. Причем масштабы суда расширяются и охватывают всю землю: «...И войдут люди в расселины скал и в пропасти земли от страха Господа и от славы величия Его, когда Он восстанет сокрушить землю...» (Ис. 2.19). На наш взгляд, описание этого суда соответствует описанию эсхатологического суда, грядущего на всю землю
. Рассматривая Ис. 3 главу, мы видим, что тема суда продолжается. Однако в отличие от предыдущего, эсхатологического суда, здесь имеется ввиду суд, который, очевидно, постигнет отступивший народ Израильский уже в недалеком будущем.

 И заканчивается тема суда лишь в Ис. 4.1. Далее, со 2-го стиха и до конца главы, развивается тема спасения остатка народа Божьего (Ис. 4.2-6). Завершается она в Ис. 4.6.

Исходя из представленного выше общего хода пророчества, можно заключить, что пророческая весть начинается с 1- го стиха Ис. 2, поскольку сам пророк обозначает ее начало: «Слово, которое было в видении к Исаии, сыну Амосову, об Иудее и Иерусалиме» (Ис. 2.1), и заканчивается- в Ис. 4.6, благодаря тому, что общая мысль пророчества логически завершается. Это видно из начала следующей главы:  «Воспою Возлюбленному моему песнь Возлюбленного моего о винограднике Его. У Возлюбленного моего был виноградник на вершине утучненной горы...» (Ис. 5.1). С этих слов началось новое пророческое изречение. Таким образом, началом пророческой вести следует считать Ис. 2.1, а ее концом, соответственно, Ис. 4.6. Следовательно, содержание глав Ис. 2.1- 4.6 представляет собой единое цельное пророческое изречение.

Таким образом, если посмотреть на содержание глав 2-4 в целом, можно вычленить следующую структуру:

А. Идеальный Иерусалим (2.1-5)

               Б. Реальный Иерусалим (2. 6- 4.1)

                         а1  Отступничество Израиля (2. 6-9)

                         б1 Эсхатологический суд (2. 10-22)

                         в1 Суд в истории Израиля (3.1- 4.1)

А1  Спасение остатка (4. 2-6)

В данной структуре просматривается целостное развитие пророческой темы. Пророчество начинается с описания Израиля, нравственный и религиозный облик которого безупречен: духовное возрождение, собирание всех народов и их обращение к Богу Яхве, прекращение войн и вражды. Однако в следующей части пророчества Господь показывает реальное положение, наблюдающееся в Израиле: идолопоклонство и отступничество. В итоге получается, что не столько Израиль влияет на окружающие народы в религиозном плане, сколько, наоборот, язычники - на Израиль. Такое положение дел в избранном народе навлекает гнев Божий. Господь судит народ. Но все-таки Яхве не оставляет Израиль без надежды: оставшиеся и уцелевшие после суда будут спасены. И спасение тесно связано в данном случае с  отраслью от Господа.

Теперь, после определения структуры и границ пророческой поэмы, мы можем провести сравнительный анализ между пророчествами Ис. 65-66 и 2-4 для обоснования их взаимосвязи. 

Связь между Ис. 2-4 и 65-66

В этой части работы мы внимательно проанализируем обе пророческие поэмы и выявим тематическую взаимосвязь между ними, если таковая имеется.

Тематические параллели

Пророческая поэма Ис. 2-4 начинается с вести о духовном возрождении Израиля. Триумф Божьей истины охватывает все народы, затем язычники стекаются в Иерусалим и принимают весть о Боге (Ис. 2.2-3). При внимательном прочтении пророчества Ис. 65-66 мы обнаруживаем схожую пророческую проблематику: Господь открывает славу Свою всем языческим народам, и они собираются в Иерусалиме. При этом отмечается, что они будут служить и поклоняться Господу в храме как полноправные члены Божьего народа (Ис. 65.1; 66.18-23). 

Далее в Ис. 2.4 говорится о наступлении мирного времени, когда зло и вражда будут преодолены и исчезнут среди людей. Такая же мысль прослеживается и в Ис. 65.22, 25: не будет больше завоевателя, каждый будет мирно трудиться, и даже в мире природы исчезнет вражда и взаимное уничтожение.

В последующем повествовании (Ис. 2.6-9) Господь порицает языческую практику в Израиле. Народ впал в идолопоклонство и язычество. Точно такую же картину мы наблюдаем в Ис. 65.2-7, 11; 66.3, 17: поклонение языческим богам, и причем в самых изощренных чувственных формах.

Доминантной темой пророческой вести Ис. 2-4 является суд над отступившим Израилем (Ис. 2.9- 4.1). Причем, как уже отмечалось выше, речь идет об эсхатологическом суде (Ис. 2.10-22), переходящем в глобальный суд над всей землей, и, разумеется, о суде в истории и опыте Израиля (Ис. 3.1- 4.1), то есть касающемся непосредственно Израильского народа. Весьма интересен тот факт, что в Ис. 65-66 мы также находим пророчество о суде в двух аспектах: в историческом и эсхатологическом. Так, о суде в исторической перспективе говорится в Ис. 65. 6-7, 12-15; 66.4, 6, а об эсхатологическом суде - в Ис. 66.15-17, 24.

И, наконец, заключительной темой пророчества Ис. 2-4 является «спасение и благословение верного остатка народа Израильского» (Ис. 4.2-6). Рассматривая пророчество Ис. 65-66, мы, фактически, находим эту же тему - спасение верного остатка из народа Израильского (Ис. 65.8; 66.5), и его благословение (Ис. 65.9-10,13-25;66.7-14).

Итак, предварительный анализ двух текстов (Ис. 2-4 и Ис. 65-66) свидетельствует о том, что между ними существует очевидная тематическая связь.

Суммируя все, сказанное выше, можно сделать вывод, что пророческие вести Ис. 2-4 и 65-66 взаимосвязаны между собой, о чем говорят многочисленные вербальные и тематические параллели.

Убедившись, что обе пророческие поэмы связаны друг с другом, ниже мы более детально рассмотрим пророчество Ис. 2-4 для того, чтобы лучше понять смысл исследуемого нами отрывка Ис. 65.17-25. 

Анализ исполнения пророчества Ис. 2.1-5

В данной части мы проанализируем исполнение пророчества Ис. 2-4, а именно его первой части, представляющей будущее возвышение Иудеи и Иерусалима- Ис. 2.1-5.

В первую очередь необходимо определить, кому было адресовано пророчество Ис. 2.1-5.

Говоря об адресате пророческого изречения, нет никаких сомнений в том, что оно было адресовано конкретно Израильскому народу, поскольку первый текст пророчества недвусмысленно говорит об этом: «Слово, которое было в видении к Исаии, сыну Амосову, об Иудее и Иерусалиме» (Ис. 2.1). Пророчество предназначалось Иудее и Иерусалиму. Однако может возникнуть вопрос: а что подразумевается в данном случае под словом «Иудея»?

В Ветхом Завете слово «Иудея» относилось к двум коленам (Иуды и Вениамина), отделившимся во время царствования Ровоама от остальных колен, и основавших свое, южное царство, столицей которого стал Иерусалим (3 Цар. 12) 
. 

В Новом Завете слово «Иудея» не имеет никакого богословского значения, и используется только для обозначения территории (Лк. 2.4; 3.1; Деян. 10.37; Гал. 1.22, и так далее)
, в отличие от слова «Израиль», используемого и в духовном смысле по отношению к христианской церкви
.

Отсюда есть основания полагать, что под словом «Иудея» в тексте Ис. 2.1 подразумевается южное царство, образовавшееся после раскола Израиля во время царствования Ровоама, сына Соломона.

Однако относительно исполнения данного пророчества мы находим отнюдь не однозначные мнения. Ниже мы приведем основные существующие мнения
, которые сложились в богословии в отношении исполнения данного пророчества и проанализируем каждое из них.

Основные точки зрения как современных богословов-экзегетов, так и отцов церкви в прошлом, по вопросу об исполнении пророчества Ис. 2.1-5 можно систематизировать следующим образом:

А. Пророчество Ис. 2.1-5 исполнилось после возвращения народа     Израильского из Вавилонского плена
.
              Б. Пророчество Ис. 2.1-5 исполнилось во время Первого пришествия Христа
.
              В. Пророчество Ис. 2.1-5 исполнится в Мессианский век
. 

Итак, сложились, по преимуществу, три точки зрения относительно исполнения данного пророчества. При этом следует отметить, что по самому тексту Ис. 2.2, хотя и указывающему время исполнения пророчества, все же достаточно проблематично установить конкретное время или период его исполнения
. Поэтому мы рассмотрим каждую точку зрения, изложенную выше, и сделаем вывод относительно исполнения данного пророчества.

А. Пророчество Ис. 2.1-5 исполнилось после возвращения народа Израильского из Вавилонского плена

Разумеется, об этом периоде в жизни Израильского народа можно сказать многое. Между тем, мы дадим лишь краткий обзор, для того, чтобы увидеть, исполнилось ли пророчество Ис. 2.1-5 в данный период. 

Общеизвестно, что с окончанием Вавилонского пленения и возвращением Иудеев на родину начиналась новая эпоха в истории Израильского народа. Вне сомнений, вавилонский плен побудил народ переосмыслить свое духовное состояние. Идолопоклонство и язычество было преодолено и оставлено. С возвращением в Иерусалим начались реформы во всех сферах жизни Иудеев: в политической, социальной, а также в религиозно-нравственной. В это время, как известно, большой вклад в проведение политических, социальных и духовных реформ внесли Ездра и Неемия, а также пророки Аггей, Захария и Малахия. В народе появилась ревность к соблюдению закона Моисеева. Были вновь учреждены забытые праздники, читалась книга закона, и народ, как когда-то у горы Синай, с радостью обещал служить Господу (Езд. 3; Неем.8- 9). 

Анализируя события и глубинный опыт, пережитый Израилем после возвращения из плена, можно сказать следующее: Господь свершил чудо. Восстановили храм, город Иерусалим, сам народ ревностно желал служить Господу. Без сомнения, все окружающие народы стали свидетелями свершившихся на их глазах пророчеств. Таким образом, Иерусалиму предоставлялась еще одна возможность стать светом среди народов
. Однако, как свидетельствуют события последующих веков, этого, к сожалению, не произошло. Вскоре обрядоверие и законничество стали порабощать и выхолащивать сущность религиозной жизни. Появился особый класс в народе - фарисеи («перушим» - «отделенные»), ряд сект, укоренившиеся в иудаизме и способствовавшие развитию среди народа духа национальной исключительности и превосходства. И если до Вавилонского плена Израиль был слишком открыт для влияния всех народов, то после него появилась другая крайность - попытка отделиться и отгородиться от всех язычников. Естественно, это привело к тому, что между Израилем и прочими народами была возведена большая стена разделения. И в результате избранный народ стал не светом для мира, а препятствием на пути осуществления замыслов Божиих о спасении мира
. 

Также необходимо отметить положение Иудейского государства в политическом и международном плане. Согласно слов пророчества (Ис. 2.4), все войны должны прекратиться и должен наступить окончательный мир среди народов. Между тем, в этот период, то есть от Вавилонского плена и до 1-го в. н. э., прекращения войн и наступления мира не произошло. История подтверждает обратное: в течение этого длительного и мучительного периода Иудея многократно теряла независимость и подвергалась нападениям со стороны Персии, Греции, Сирии и Египта
. В конце концов, в 63 г. до н. э. римская империя окончательно лишила независимости Иудейское государство
. 

Кроме того, Иосиф Флавий свидетельствует, что и в самой Иудее все это время были постоянные восстания, междоусобные войны, мятежи и кровопролитие
. 

Таким образом, в свете истории данного периода, мы вынуждены признать тот факт, что пророчество Ис. 2.1- 5 не исполнилось после возвращения из Вавилонского плена. В комментарии АСД по этому поводу сказано следующее: «Согласно первоначальному Божьему замыслу, после возвращения из Вавилонского плена в Израиле, как пик его возрождения, должен был наступить Мессианский век. Однако Израиль не выполнил условий, ...и в результате пророчество Ис. 2.2- 4 не исполнилось для Израиля»
.

Б. Пророчество Ис. 2.1-5 исполнилось при Первом Пришествии Христа

Говоря об исполнении пророчества  Ис. 2.1-5 в период Первого Пришествия Христа, нетрудно сделать вывод, что данное пророчество не исполнилось в духовном и историческом опыте Иудеи, поскольку как в духовном, так и в национальном плане началось неотвратимое падение в целом всей Иудейской нации. Примером тому служит отмеченный в Евангелии факт полного и окончательного отвержения Богом Иудейского народа как носителя и глашатая Его истины. Иисус Христос, обращаясь к Храму, а также к Иерусалиму и Иудеям, жившим в нем, произнес парадоксальные слова: «Се, оставляется вам дом ваш пуст»; «...не останется здесь камня на камне; все будет разрушено...» (Мф. 23. 38; 24. 2). Иудейское царство пришло к своей гибели как духовно, так и физически. В 70- м г. н. э. Иерусалим вместе с храмом был разрушен до основания
. К сожалению, ни храм, ни Израильский народ в целом не смогли стать «во главу гор» и привлечь к Господу все народы. Впоследствии гонения, которые проводились лидерами Синедриона, и побиение камнями Стефана послужили началом того, что весть о Христе стала распространяться за пределами Иерусалима.  Разрушение Иерусалима в 70 г. по Р. Х лишило Иерусалим всякой возможности называться центром религии. Ни о каком вселенском мире, естественно, в этот исторический период и речи быть не может. 

Таким образом, при Первом пришествии Христа пророчество Ис. 2.1-5 об Иудее и Иерусалиме не исполнилось.

В. Пророчество Ис. 2.1-5 исполнится в Мессианском веке

Из всех точек зрения на исполнение пророчества Ис. 2.1-5, представленных выше, наибольший интерес вызывает последняя. Прежде чем проанализировать ее, следует изъяснить, что мы подразумеваем под понятием «Мессианский век». 

Исходя из вывода, сделанного нами в начале данного параграфа относительно адресата пророчества Ис. 2.1- 5, мы понимаем, что пророчество относится к Иудее, к «плотскому Израилю». Это означает, что нам необходимо обратить внимание на то, как богословы определяют мессианский век
 в Израиле. Например, раввин Уайлен в своем обзоре теологии иудаизма пытается найти ключ к истолкованию понятия «Мессианского царства»
. Какова логика его размышлений?

Следуя предсказанию пророка Малахии (Мал. 3.23-24), пророк Илья придет на землю приготовить путь для пришествия Мессии. Согласно раввинистическим сказаниям, Илья ответит на все трудные вопросы, связанные с законом, на которые раввины не смогли ответить, и таким образом закон будет исполнен в совершенстве к приходу Мессии. Конец предваряют ужасные катаклизмы в мире
. Силы зла и беззакония укрепятся, и Иудеи пострадают от сильного притеснения. Многие будут убиты, и многие отпадут от учения Торы в течение этого времени. Силы зла соберутся вместе в великую армию, в армию Гога и Магога 
. Совсем немногочисленные силы добра будет возглавлять Мессия бен Иосифа, Мессия, произошедший от Иосифа, сына Иакова. Две армии проведут шесть незаконченных сражений. Седьмое, последнее сражение, названо Армагеддон
. Силы зла победят в последнем сражении, и Мессия бен Иосифа будет смертельно ранен. Но потом Бог пошлет Мессию бена Давида, Мессию, произошедшего от царя Давида, который сверхъестественным образом повернет ход сражения и победит силы зла. 

После сражения все когда- либо жившие будут воскрешены к жизни в долине Иосафата на востоке от храмовой горы в Иерусалиме. Те евреи, которые были похоронены в земле Израиля, будут воскрешены из могил в том месте, где они были похоронены, но другим евреям придется быть изъеденными червями в недрах земли, чтобы воскреснуть на земле Израиля. После воскресения мертвых наступит Последний суд, на котором все жившие когда-либо будут взвешены на весах праведности под руководством Мессии. Злые будут уничтожены, а праведные получат вечную жизнь. Они поднимутся из Долины Иосафата на храмовую гору, где они восстановят Храм, Третий Храм, который будет стоять вечно. Бог приготовит для праведных праздничный пир, на котором они будут есть мясо левиафана. Так начинается время Мессии, время мира, покоя и материального достатка на земле
. 

Таким образом, мы видим, что, согласно описанию мессианского времени, представленному выше, мы можем сделать два вывода: либо пророчество Ис. 2.1-5 еще не исполнилось и исполнится после постройки третьего храма, либо оно не исполнится никогда.

Итак, рассмотрев точки зрения относительно исполнения пророчества Ис. 2.1-5, мы приходим к выводу, что данное пророчество не исполнилось для Иудеи ни в поствавилонский период, ни при Первом пришествии Христа; не исполнилось оно и в Мессианском веке. В таком случае возникает закономерный вопрос: почему оно не исполнилось? Ответ на данный вопрос мы дадим в следующем параграфе нашего исследования. 

Причины неисполнения пророчества Ис. 2.1-5

Итак, после того, как мы рассмотрели все основные точки зрения на исполнение пророчества Ис. 2.1-5, и убедились, что оно так и не исполнилось до настоящего времени, нам необходимо рассмотреть, почему данное пророчество не исполнилось.  

Ответ на данный вопрос содержится в самом пророчестве. После возвышенных слов о будущем величии Иудеи и Иерусалима (Ис. 2.1-4) следует призыв: «О, дом Иакова! Придите, и будем ходить во свете Господнем» (Ис. 2.5), призыв, который прямо перекликается со словами Ис. 2.3: «И пойдут многие народы и скажут: придите, и взойдем на гору Господню, в дом Бога Иаковлева, и научит Он нас Своим путям и будем ходить по стезям Его»
. Таким образом, в словах «придите, и будем ходить во свете Господнем» содержится определенное условие для народа Израильского
, исполнив которое, он сможет привлечь все народы к их Богу и, следовательно, осуществить пророчество Ис. 2.1-4. Текст 5-й показывает, что не Бог привлечет все народы, но сам Израиль через «хождение во свете Господнем» сделает возможным исполнение данного пророчества. Однако текст 6-й констатирует, что этого, на самом деле, не произошло. Реальность оказалась слишком далека от идеала: «Но Ты отринул народ Твой, дом Иакова, потому что они многое переняли от востока: и чародеи у них, как у Филистимлян, и с сынами чужих они в общении...» (Ис. 2.6) и так далее. Эти слова подтверждают факт, что условие Ис. 2.5 не было выполнено. Следует отметить, что данный стих начинается несколько необычно: с союза «». Обычно этот союз служит введением в придаточное предложение, однако в особых случаях он используется для того, чтобы подчеркнуть причину (Быт 19.8)
. Следовательно, текст 6-й можно перевести следующим образом: «Но вот по какой причине Ты отринул народ Твой...». Иными словами, причиной неисполнения пророчества Ис. 2.1-4 в истории Иудеи и Иерусалима являются слова Ис. 2.6-9, то есть идолопоклонство и отступничество Израиля.

К сожалению, произошло все наоборот: вместо того, чтобы стать светом среди языческих народов и привлечь их к Богу Яхве, Израиль сошел на их уровень до такой степени, что уподобился им во всем. Поэтому призыв пророка Исаии ходить во свете Господнем остался без ответа. Пророчество, которое могло бы стать реальностью для Израиля, осталось невостребованным ввиду его неверности. Израиль не выполнил условий, на основании которых Господь мог бы осуществить Свой замысел, и возвысить его над всем миром
. И поэтому вместо дней процветания и благополучия Израиль постигло наказание Божье.

Итак, причина того, что столь значительное и перспективное пророчество о будущем Израильского народа не смогло исполниться в его истории, заключается в том, что оно было условным. Условием его исполнения является текст Ис. 2.5: «О, дом Иакова! Придите, и будем ходить во свете Господнем». Но Израиль не выполнил этого условия, и поэтому пророчество осталось нереализованным в его истории
. 

Теперь необходимо посмотреть на остальную часть пророчества. По причине язычества и идолопоклонства большая часть пророческой вести Ис. 2-4 описывает суд Божий над народом Израильским (Ис. 2. 10- 4.1). Как мы уже отмечали выше, в пророчестве прослеживается два суда: эсхатологический (Ис. 2.10-22), то есть не только над Израилем, но над всей вселенной, и суд в исторической перспективе (Ис. 3.1-4.1). Когда был произведен этот суд? Некоторые считают, что в этой главе описываются события накануне вступления на царство молодого царя Ахаза. Иерусалим извне стеснен внешними врагами, а внутри предан анархии
. Другие же усматривают в этом событии нашествие ассирийцев во главе с Сеннахиримом
. Однако в обоих случаях город Иерусалим все же не был разрушен, хотя само пророчество недвусмысленно говорит о его разрушении и пленении жителей: «И будут воздыхать и плакать ворота столицы, и будет она сидеть на земле опустошенная» (Ис. 23.25; также см. Ис. 3.6, 8). Ссылаясь на целый ряд источников, мы предполагаем, что данное пророчество в какой то мере исполнилось в Вавилонских нашествиях и последующем разрушении Иерусалима и пленении Израиля в 586 г. до н. э.
. Безусловно, оглядываясь на историю Израиля, мы не можем, к сожалению, ограничить исполнение данного пророчества лишь Вавилонским пленом
, поскольку это событие стало только началом деградации и падения Иудейского государства и в физическом, и в духовном плане. Впоследствии это пророчество еще и еще раз находило свое отражение в бедах Иудеи. 

 Однако после суда открывается новая перспектива - спасение остатка: «В тот день отрасль Господа явится в красоте и чести, и плод земли - в величии и славе, для уцелевших сынов Израиля. Тогда оставшиеся на Сионе и уцелевшие в Иерусалиме будут именоваться святыми, все вписанные в книгу для житья в Иерусалиме; когда Господь омоет скверну дочерей Сиона и очистит кровь Иерусалима из среды его духом суда и духом огня» (Ис. 4.2-4). В этом тексте следует остановиться на выражении « (отрасль) Господа». Некоторые комментаторы склонны считать, что это словосочетание связано параллелью с выражением «плод земли», и поэтому означает буквально плодородие земли
. Так, Уилдбергер (Wildberger) считает, что «фраза «отрасль Господа» подчеркивает, что всякий добрый плод земли дается Господом»
. Однако с другой стороны, целый ряд исследователей говорят обратное
. Например, Эдвард Янг, анализируя слово «», приходит к выводу, что оно в данном случае используется в мессианском смысле
. Таким образом, мы можем заключить, что в тексте Ис. 4.2 слово «» (отрасль) имеет мессианское значение. 

Итак, мы видим, что остаток Израиля, уцелевший после суда, будет спасен через Мессию. Поскольку Израиль отступил от Бога и не исполнил пророчества Ис. 2.1-4, Господь отправляет народ Израильский в Вавилонский плен. И те, кто выживает в нем и остается верным Господу, обретают новую надежду на спасение.

Чтобы лучше представить и систематизировать сложившуюся картину пророчества Ис. 2-4, мы напомним его структуру:

А. Идеальный Иерусалим (2.1-5)

     Б. Реальный Иерусалим (2.6- 4.1)

А1  Спасенный Иерусалим (4.2-6)

Выявленная структура данного пророчества отражает в себе всю историю Израильского народа. Часть «А» представляет нам первоначальный Божий замысел относительно Израиля. Господь желал через Израиль обратить к Себе все языческие народы. Однако избранный народ не смог осуществить возложенную на него миссию. Часть «Б» показывает нам причины, почему этот замысел не был реализован, а также последствия отступничества народа - суд Божий. И, наконец, часть «А1» демонстрирует решение проблемы, а именно: спасение верного остатка через Мессию. 

Таким образом, часть «А» (Ис. 2.1-5) является условной и не исполнилась в истории Израиля, часть «Б» (Ис. 2.6- 3.1) в своей исторической части (Ис. 3.1-4.1) исполнилась через Вавилонский плен и последующие бедствия Иудеи, и часть «А1» (Ис. 4.2-6) исполнилась для Израиля через Мессию.

Глава 3. Интерпретация пророчества Ис. 65.17-25 

           Влияние Ис. 2-4 на понимание пророчества Ис. 65-66

Возвращаясь к пророчеству Ис. 65-66, мы еще раз напомним, что данное пророчество не исполнилось ни в период Первого пришествия Христа, ни в событиях после Второго Пришествия. В сущности этот вопрос не разрешен в богословии и он нуждается в рассмотрении. Подтвержденная нами выше непосредственная взаимосвязь исследуемого нами пророчества с пророчеством Ис. 2-4 дает возможность увидеть и проанализировать пророчество Ис. 65-66 во свете пророчества Ис. 2-4. Иными словами, пророчество Ис. 2-4 является, на наш взгляд, ключом к пониманию пророчества Ис. 65-66. 

Как мы уже отмечали выше, оба пророчества раскрывают одни и те же темы. Однако между ними есть некоторые различия. Чтобы увидеть сходства и различия, мы предлагаем сделать сравнительный анализ пророчества Ис. 2-4 и 65-66.

В Ис. 2.1-5 мы прослеживаем тему духовного возрождения и возвышения Израиля, и в частности иерусалимского храма среди народов. Иерусалим становится духовным центром всего мира. Все язычники принимают истину о живом Боге. И, как результат духовного возрождения, на земле наступает мир и благополучие. Вместо войны люди будут заниматься земледелием. Зло и вражда навсегда исчезнут с земли. 

Эта картина перекликается, во-первых, с последней частью пророчества Ис. 65-66 - с отрывком Ис. 66.18-23 и с параллельным ему текстом - Ис. 65.1. Мы видим подобную картину: Господь открывает Свою славу всем языческим народам, Иерусалим становится духовным центром, все язычники обращаются к Живому Богу и приходят на поклонение в иерусалимский храм, и, наконец, все народы и языки поклоняются Богу и участвуют в храмовом служении как полноправные члены Божьего народа. Между тем, другие тексты пророчества Ис. 65-66 также перекликаются с пророчеством Ис. 2.1-5. Они как бы дополняют и расширяют тему благословений Господа, выражающихся в возвышении и процветании Израиля (Ис. 65.8-10; 13-25; 66.5-14)
, в новом творении (65.17-25), в обновлении Иерусалима (66.5-14) и так далее. 

Другая тема, которую мы находим в Ис. 2.6-9, - это тема отступления Израиля. Во всех подробностях описывается грех Израиля - язычество и идолопоклонство. В пророчестве Ис. 65-66 точно также говорится об отступничестве и идолопоклонстве Израиля (Ис. 65.2-7; 11-12 и параллельные им тексты: Ис. 66.15-17; 1-4). 

Как мы отмечали выше, в Ис. 2.10- 22 дается описание эсхатологического суда. В Ис. 66.15-16 также говорится о суде: «Ибо Господь с огнем и мечом Своим произведет суд над всякою плотью...» (Ис. 66.16) и так далее. Судя по характеристикам и масштабам, мы вправе отнести тему суда, представленную в Ис. 66.15-16, к эсхатологическому или последнему суду.

В Ис.3.1-4.1, как мы уже рассматривали в предыдущей главе нашего исследования, говорится о наказании Израиля посредством Вавилонского плена
. Если мы посмотрим на пророчество Ис. 65-66, то там также можно найти описание суда Божьего, касающегося непосредственно Израильского народа:  «Вас обрекаю Я мечу, и все вы преклонитесь на заклание...» (Ис. 65.12;13-15; 66.4, 17, 24). Однако между темой суда в Ис. 3.1-4.1 и судом, представленным в Ис. 65.13-15; 66.4, 17, 24 есть некоторое различие. Если первый описывает события, связанные с Вавилонским нашествием, и последующим 70- летним пленением, то второй   относится к событиям после Вавилонского плена
. Другими словами, суд в пророчестве Ис. 3.1-4.1 указывал на вавилонский плен и совершился через него, а суд в Ис. 65-66 касается Израиля, уже прошедшего Вавилонский плен и возвратившегося в Иерусалим. То есть, в данном случае Господь судит тех иудеев, которые несмотря на пленение, не изменили свою жизнь, и все-таки не отвратились от идолопоклонства.

И, наконец, в Ис. 4.2-6 раскрывается тема спасения остатка. Те, кто прошел суд, то есть Вавилонский плен, и остался верным Господу, назван остатком. Господь дает им новую надежду - спасение через отрасль Господа, то есть через Мессию
. Между тем, пророчество Ис. 65-66, ввиду того, что оно относится к Израилю, возвращающемуся из Вавилона, также говорит об остатке. Поскольку суд уже состоялся, в Ис. 65-66 мы видим только остаток Израильского народа. И в текстах Ис. 65.8-10; Ис. 65.13-25 и 66.5-14 Господь посылает этому остатку слова утешения и благословения. Интересно отметить, что в пророчестве Ис. 65-66 тема остатка и тема будущего возрождения Израиля объединены в одну и адресованы непосредственно остатку, в отличие от Ис. 2-4, где пророчество о будущем возрождении Израиля обращено ко всему Израилю, и при этом тема остатка представляет собой отдельную часть (Ис. 4.2-6). Это объясняется тем, что до Вавилонского плена Господь желал осуществить Свой великий замысел через весь народ Израильский, но поскольку он не оправдал надежд, это пророчество не исполнилось, и Израиль оказался в Вавилоне. После же плена возвратившиеся на свою землю иудеи представляли собой только остаток от всего Израильского народа. И на этот остаток Господь вновь возлагает большие надежды.

Пророчество Ис. 65-66 и Божий план относительно Израиля

Пророчество Ис. 65-66, как мы отметили выше, обращено к остатку народа Израильского, возвратившегося на землю своих отцов после семидесятилетнего плена. Через это пророчество о великих духовных и материальных благословениях Господь желает дать остатку Израиля еще один шанс
. Таким образом, пророчество, которое не было исполнено Израилем до Вавилонского плена (Ис. 2.1-5), и которое отражало Божий план вселенского благословения и мира
, теперь вновь переадресовывается остатку. Вне всяких сомнений, пророческая весть Ис. 65-66, как и 2.1-5, показывает первоначальный замысел Божий относительно цели избрания Израиля. Господь желал, чтобы Его народ стал примером исполнения Его воли для всех окружающих народов. Заключительные слова пророчества Ис. 65-66, а именно Ис. 66.18-23, должны были осуществиться, стать реальностью. Вся земля, согласно замыслу Бога, должна была услышать о Нем, обратиться к нему, и служить Ему. Все это могло и должно было осуществиться через Израиль. Тогда Господь возвысил бы его среди других народов; в Иерусалимском храме совершались бы вселенские богослужения, а Израиль стал бы царственным священством
. Следует отметить, что далеко не последнее место в благословениях Ис. 65-66 отводится материальным благословениям Израиля. Мы видим, что в замысле Божием важное место отводилось возвышению города Иерусалима (Ис. 65.18-19; 66.8-14), а также благословению народа (Ис. 65.8-9; 13-25). Господь вновь обещал дать Израилю обетованную землю (Ис. 65.10)
. 

Анализируя Божественный замысел относительно благословения Израиля в пророчестве Ис. 65-66, мы замечаем, что все эти благословения весьма отчетливо перекликаются с благословениями завета, данными народу Израильскому во время странствия к обетованной земле. Приведем лишь некоторые из благословений: «...будете есть хлеб свой досыта, и будете жить на земле [вашей] безопасно; пошлю мир на землю [вашу], ляжете, и никто вас не обеспокоит...и плодородными сделаю вас, и размножу вас, и буду тверд в завете Моем с вами»; «Если ты... будешь слушать гласа Господа Бога твоего... то Господь Бог твой поставит тебя выше всех народов земли»; «и увидят все народы земли, что имя Господа нарицается на тебе... И даст тебе Господь изобилие во всех благах... Сделает тебя Господь главою, а не хвостом, и будешь только на высоте, а не будешь внизу, если будешь повиноваться заповедям Господа Бога твоего» (Лев. 26.5-6, 9; Втор. 28.1, 11, 13) и так далее. 

Если сравнить благословения пророчества Ис. 65-66 и благословения завета, данные Израилю в пустыне, то можно придти к выводу, что между ними очень много общего
. Пророчество Ис. 65-66 является как бы еще одним предложением Бога возвратившимся из плена получить благословения завета
. Эти же благословения, по сути, есть выражение первоначального Божьего замысла сделать Израильский народ самым великим народом на земле
. Однако как и благословения завета, так и благословения, о которых говорится в пророчестве Ис. 2.1-5 и Ис. 65-66, являются условными
, ибо любой завет влечет за собой не только благословения но и проклятия
. В пророчестве Ис. 65-66 очень ярко демонстрируются обе эти перспективы: с одной стороны - благословение, с другой - проклятие. Важно подчеркнуть: пророчество указывает на то, что были те, кто добровольно отверг благословение и выбрал проклятие. Об этом говорится в тексте Ис. 65.12: «Вас обрекаю Я мечу, и все вы преклонитесь на заклание: потому что Я звал, и вы не отвечали; говорил, и вы не слушали, но делали злое в очах Моих и избирали то, что было неугодно Мне». В заключительной части пророчества Ис. 65-66 четко представлены две перспективы: благословение и проклятие завета, которые сформулированы у Исаии следующим образом: «Тогда из месяца в месяц и из субботы в субботу будет приходить всякая плоть пред лице Мое на поклонение, говорит Господь. И будут выходить и увидят трупы людей, отступивших от Меня: ибо червь их не умрет, и огонь их не угаснет; и будут они мерзостью для всякой плоти» (Ис. 66.23-24). 

В этих текстах демонстрируется разительный контраст между теми, кто избрал благословения и приходит в Иерусалимский храм каждую субботу и новомесячье, и теми, кто добровольно избрал свою роковую участь и теперь оказался обреченным на погибель в огненной геенне
. Таким образом, благословения завета, описанные в Ис. 65-66, могли исполниться и стать реальностью в жизни Израиля только на условии послушания Богу и повиновения Его воле. Но к сожалению, мы вынуждены признать, что эти пророчества не исполнились в судьбе Израильского народа, поскольку он не выполнил ту миссию, для которой его призвал Бог. Исследователь Роули отмечает: «Цель избрания - в служении, и когда прекращается служение, избрание утрачивает свой смысл и поэтому лишается значимости»
. Отсюда дальнейшая история Израиля совсем не была похожа на ту, что предсказывается в пророчестве Ис. 2.1-5 и 65-66. Елена Уайт скупо, но весьма точно отмечает: «Если бы во все последующие века народ исполнял повеления Иеговы, история Израиля была бы совсем другой!»
. Израиль не выполнил условия завета, и в результате благословения пророчества Ис. 65-66 никогда не исполнились в его истории. 

В пророчествах Ис. 2. 1-5 и 65-66 нам достаточно ясно представлено, как действует Божий завет. В Ис. 2.1-5 Господь предложил Израилю благословения завета, но Израиль пренебрег ими, и это обернулось проклятием завета, то есть Вавилонским пленом. После тяжкого и мучительного периода плена Господь вновь предложил остатку Израиля через пророчество Ис. 65-66 благословение завета. Однако и на этот раз Израиль, проявив своенравие, добровольно отказывается от них. И по сей день он так и не выбрал благословения Божии. На протяжении всей его долгой и поучительной истории перед нами открываются не столько светлые страницы благословений, сколько черные страницы судов завета. 

Итак, обобщая вышесказанное, мы подчеркнем еще раз, что пророчество Ис. 65-66 было дано остатку Израиля, возвратившегося из Вавилонского плена, как еще одна дарованная Богом возможность осуществить свою миссию и наследовать благословения завета, данные Израилю во время странствия по пустыне. Однако Израиль вновь не воспользовался этой возможностью, и в результате благословения пророчества Ис. 65-66 для него не исполнились. 

Интерпретация пророчества Ис. 65.17-25
Итак, мы вновь возвратимся к главной проблеме, сформулированной в начале нашего исследования, а именно: как, исходя из содержания текстов Ис. 65.17-25, объяснить, что на Новом небе и Новой земле будет пребывать старение и смерть (Ис.65.20)? Как мы уже упоминали выше, пророческое изречение Ис. 65-66 адресовано остатку народа Израильского и содержит благословения, данные Богом на условии послушания. Поскольку Израиль не смог осуществить намерения Божии, данное пророчество, и в частности пророчество Ис. 65.17-25, не исполнилось в истории Израильского народа. 

Между тем, вопрос остается в силе: почему, наряду с другими благословениями, описанными в отрывке Ис. 17-25, в Ис. 65.20, говорится о несколько неожиданных и странных явлениях: «Там не будет более малолетнего и старца, который не достигал бы полноты дней своих; ибо столетний будет умирать юношею, но столетний грешник будет проклинаем»?

Прежде всего заметим, что текст 20-й, как и все остальное, о чем говорится в текстах Ис. 65.17-25, является великим благословением для народа. В Ветхом Завете жизнь человека считалась полноценной и благословенной только в том случае, если она не прерывалась преждевременно, и наоборот, если человек умирал, не достигнув старости, это считалось проклятием. Примером тому является наказание священника Илия по причине злодеяний его детей. Ему было сказано следующее: «Вот, наступают дни, в которые Я подсеку мышцу твою и мышцу дома отца твоего, так что не будет старца в доме твоем...во все дни...все потомство дома твоего будет умирать в средних летах» (1-Цар. 2.31-33). С другой стороны, Господь обещал долголетие Израилю как одно из благословений завета: «Не будет преждевременно рождающих и бесплодных в земле твоей; число дней твоих сделаю полным» (Исх. 23.26). Мы видим, что преждевременная смерть, то есть смерть в молодом возрасте, являлась проклятием. Но полная жизнь, прожитая до старости, мыслилась как одно из подлинных благословений завета.

Отсюда, текст 20-й не содержит в себе очевидных недоразумений и противоречий, но, напротив, в контексте сложившихся в опыте народа представлений, он гармонично вписывается и сопрягается с благословениями завета, обещанными Господом Израилю. 

Таким образом, текст Ис. 65.20 представляет собой одно из благословений Божиих Своему народу. Оно заключалось в том, что, вопреки господству преждевременной смерти, Господь обещал долголетие Своему народу
. 

                               Заключение
В завершении нашего исследования важно заметить, что пророчество Ис. 65-66, частью которого является исследуемый нами отрывок (Ис. 65.17-25), обращено к остатку Израиля, возвратившегося из Вавилонского плена. Посредством этого пророчества Господь даровал еще одну возможность остатку Израиля выполнить миссию, ради которой был избран Израиль, и получить благословения завета. Дальнейшая история Израильского народа показала, что он вновь не сохранил верность завету Божьему, и в результате пророчество Ис. 65-66, и в частности Ис. 65.17-25, никогда не исполнилось в его судьбе. Отсюда есть основания утверждать, что данное пророчество мы можем рассматривать и применять только в контексте завета.

Посредством избрания Израильского народа Господь желал благословить все остальные народы и племена. Если бы Израиль осуществил Божественное намерение, то многочисленные благословения завета исполнились бы в его истории. Однако Израиль не смог выполнить миссии, возложенной на него, и, соответственно, благословения завета оказались нереализованными
. Между тем, Писание утверждает, что Божий завет вечен и неизменен. Никакие временные неудачи Израиля не в состоянии были разрушить замысел Божий об искуплении, выработанный для спасения человечества
. План Всевышнего явить Свою славу «всем народам и языкам» не был отменен и отложен; он был реализован в жизни и служении Иисуса Христа. Христос Спаситель основал Новый Израиль и назвал его Своей Церковью
. Через Иисуса Христа завет, нарушенный Израилем, был возобновлен с Его Церковью, Новым Израилем 
. На основании нового завета Церковь получает все благословения, которые некогда утратила Еврейская нация. Однако следует помнить, что «духовный» Израиль, в отличие от «плотского», не ограничен какой-либо территорией, храмом или нацией. Поэтому невозможно применить пророчество Ис. 65. 17-25 во всех его деталях к Царству Небесному, ожидающему всех искупленных. Исполнение пророчества должно быть рассмотрено во свете новозаветной концепции Новой Земли. Те его детали, которые относятся к «плотскому» Израилю, в Новом Завете потеряли свое значение. 

Дальнейшие перспективы исследования

На наш взгляд, существенным вкладом в дальнейшее исследование темы условных пророчеств в Ветхом Завете было бы стремление рассмотреть и проанализировать подобные пророчества в других библейских книгах. Например, в книге пророка Иезекииля мы находим целый ряд пророчеств, имеющих сходство с рассмотренной нами темой (Ис. 2.1-5 и 65-66). К таковым относятся: Иез. 20.34-44; 34.22-31; 36; 37; 39.25-29; 40-48. Предполагаемый вариант темы для исследования возможен в следующей огласовке: Божий завет как основной мотив пророчеств Иезекииля о благословении Израиля.
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