Исторический фон





	Пророчество Иеремии о семидесяти седминах подходило к концу, но пока вавилонские правители стояли у власти , надежды на возвращение Израиля домой были слабыми. С появлением Кира на политической арене у народа Божия появилась новая надежда. Когда он захватил Вавилон в 539 году пророчество Иеремии вызвало новый интерес среди благочестивых и посвященных( Дан 9.1-2).


	Вскоре после падения Вавилона Кир издал указ, согласно которому приблизительно 5000 евреев присоединилось к шествию из Вавилона в Иерусалим для восстановления своей национальной независимости и институтов Богопоклонения под руководством Зоровавеля и первосвященника Иисуса, сына Иоседекова.


	С большим энтузиазмом они восстановили богослужение в Иерусалимесошласно закону Моисея и во второй год после своего возвращения принялись за восстановление храма. Но оптимизм вскоре сменился упадком духа. Отказавшись сотрудничись с соседствующими жителями Самарии, они оказались жертвами враждебности, что привело к остановке восстановления храма. 


Только во второй год Дария (520 г. до н. э.) евреи снова смогли приступить к строительству. В это время пророки Агей и Захария возбуждали рвение и патриатизм нового поколения.


Иерусалим уже был охвачен кипучей деятельностью, когда Захария стал произносить свои апоколиатические речи. По всей вероятности он относился к священническому роду Иддо, который возвратился в Палестину с другими переселенцами (Неем. 12:1, 4, 16)�. 


Пророчества Захарии в главах 1 - 8 относятся ко времени восстановления храма (Зах. 1:1), и являются первой половиной книги. В первых трех видениях пророк находится на равнине вне города, в четвертом и пятом видениях он находится в храме�. В этих двух видениях рассматривается положение Иудеи пред Богом�. 





Анализ главы





С первого стиха третей главы мы попадаем в небесные дворы на заседание небесного суда�, где пред нами предстают: Ангел, представляющий Господа ка судью, Иисус, представляющий Иудею и в частности Иерусалим как ответчик и сатана (        ), обвиняющий Иисуса�.


Второй стих является опровдательным приговором Иисусу, а в Его лице и Израилю (в частности Иерусалиму). Основанием для оправдания Иерусалима является Божье избрание, которое представленно метафорически как выхватывание головни из огня. 


У Амоса образ головни, выхваченной из гоня является напоминанием об о опыте Исхода из Египта (Ам. 4:12), в то время как рабство египетское описано как железная печь (Вт. 4:20, Иер. 11:4). Другими словами как в Исходе Израиль был и “выхвачен из огня” , так и в выходе из Вавилона Израиль стал выхваченной из огня головней, что и является основанием для оправдания. 


Описав оправдание Иисуса в словах (Зах. 3:2) автор переходит к описанию оправдания Иисуса в вимволиченом действии (Зах. 3:3-5). Данный отрывок представляет из себя хиазм А-В-С-С1-В1-А1�.


Линия А представляет их себя фон для символического действия. “Иисус был одет в отвратителльные одежды и стоял перед Ангелом”. Линия А1 продолжает тему линии А и говорит о предстоянии Ангела Господня пред Иисусом. Причина суда над Иисусом - “отвратительные одежды”. В разные времена предпологались различные версии природы нечистоты одежд: нечистота означала скорбь Иисуса, выраженную во внешнем виде; нечистота связывалась с соприкосновением с языческим Вавилоном; нечистота обуславливалась беззаконием народа (      )�. Уже сам контекст говорит о правомерности последней версии . 


Линя В//В1 посвященна смене одежд Иисуса, причем линия В представляет  хиазм в виде в1-в2-в1’. 


в1. И сказал Он стоящим перед ним:


		“Удолите отвратительные одежды от него “.


	в2. И сказал Он ему:


			“Смотри, я удолил беззаконеие твое от тебя,


в1’. И я одену тебя в праздничные одежды”. 





Этот текст является очень важным для понимания пророчест третьей главы. В момент восстановления священства удаляется грех как священика, так и народа Божья. “Как Аарон и его сыны были очищенны и одеты в момент установления священства (Лев. 8:5-7), так и Иисус должен быть очищен, чтобы быть принятым пред Богом в роли священика”�. Сменив “отвратительные одежды” Иисуса на “праздничные”, Господь наделяет Иисуса правом пребывать в небесных дворах�.


В линии С//С1 Господь продолжает одевать своего слугу и возлагает на его голову чистый кидар (                           ). 


С. И я сказал:


	“Возложите чистый кидар на его голову”.


С1. И они возложили чистый кидар на его голову”.





Еврейское слово                           “кидар”, использемое здесь отличается от                              “кидар”, используемого в священнических текстах Пятикнижья. Причина употребления этого слова наверно заключается в том, что из 5 случаев употребления                             � , в одном из контекстов оно употребляется в значении, синонимичном выражению “царская диодема” (                                  ) (Ис. 62:3), тем самым подчеркивая царственный статус обладателя.  Оправдание Иисуса, выраженное в смене одежд и наделении “кидаром” (              ) наводит на мысль о том, что в данном тексте мы имеем пророчество о пришествии священника, деятельность которого будет включать и деятельность царя, что в последующем будем представлено пророчеством в метафорах.


Здесь необходимо сказать что может означать символическое действие переодевание Иисуса. David Peterson справедливо замечает, что фоном для данного символического действия может быть как ритуал посвящения священика на служение, так и ритуал Дня Очищения. К сожалению, он не отдает предпочтение ни одному, так как не видит полного соответствия действий описанных в Зах. 3 с выше обозначенными ритуалами�. 


Мы согласны с Петерсоном втом, что нет детального описания ритуала, но он бы и не был оправдан в данном жанре литературы, апокалиптическом пророчестве�. Как утверждаем Стренд, апокалиптическому пророчеству свойственно не использовать все детали ВЗ отрывка, который взят за основу, чтобы представить Божественную весть�. 


Исследователь Трейер утверждает, что в данном отрывке тема иногурации священства и очищения в День Искупления объедененны�. 


Завершив описание символического действия оправдания Иисуса, а в его лице и всего Израиля, Захария переходит к свидетельству Ангела, который в форме условного пророчества описывает завет первосвященника Иисуса с Господом. Седьмой стих, содержащий условие и благословление договара, представлен в виде хиазма.





“Так говорит Господь:


	А. Если ты будешь ходить по моим путям (                  ),


		В. и если будешь  хранить мое служение (                                       ), 


			С. то будешь судить  (                    ) дом Мой. 


		В1. и охранить мои дворы (                                            ),


	А1. и Я дам тебе ходить (                                 - буквально хождение) среди стоящих здесь.





Если линия А говорит о личной моральной отвественности перед Богом, то линия В возможно говорит о его обязанностях священника�. Линия С является хиастическим центром конструкции и начинает блок благословений. Первым преимуществом Иисуса будет право судить (                ) дом Божий. 


Еврейский глагол 	“судить” может использовать следующие подлежащие: а)  “Господь”, где Господь,как Царь Вселенной, судит либо языческие народы, что как правило выражается в наказании�, либо избранный народ, что всегда выражено в оправдание� б) “судья”�, который судит колена�; с) “царь” из династии Давида�.


Только один раз во всем ВЗ слово 	употребляется с первосвященником (Зах. 3:7). Нам думается, что выбор этого слова не случаен. Как и в случае в кидаром     		автор использует слово, которое говорит не только о его священнических функциях, но и о функциях царя-судьи, который  оправдает свой народ в будущем.


Peterson, желая пояснить деятельность первосвященника, предлагает два текста: Втор. 17:9, Иез. 44:24�. На наш взгляд выбор текстов для пояснения деятельности будущего священника не вполне оправдан.Предложенные тексты описывают деятельность священника в отношении к отдельной личности, а не в отношении к целому “дому Божьему” (Зах. 3:7). По нашему мнению, удачным текстом для интерпретации деятельности первосвященника как судьи в отношении “дома Божия” является Исх. 28:30. “И будет Аарон всегда носить суд (		)� сынов израилевых у сердца своего”.


Вторым благословением Иисуса будет его право осуществлять обязанности священника, “хранить Божии дворы”. 


Третьим благословением Иисуса будет его право иметь беспрепятственный доступ в небесные дары, туда где поклоняются и служат Богу ангелы�. 


Бэлдвин� видит в этих словах предсказания деятельности Того, “Кто сегодня носит то же имя, что и первосвященник Иисус, сын Иоседеков”.


С восьмого стиха начинается эсхатологический отрывок�. Господь обращается к Иисусу и его собратьям с пророчеством в метафорах. Мужи сидящие пред Иисусом названы “знамением будущего блага”�. Евреское		“предзнаменование” может означать обетование, свящанное с пришествием грядущего Мессии�. В обращении к священникам автор использует две метафоры: Отрасль и камень.  


Еврейское слово		“отрасль” встречается в ВЗ 12 раз из которых последние пять раз используется метафорически, как технический термин грядущего Мессии-Царя�. У Иеремии 	      означает царя, оправдывающего и спасающего (Иер. 23:5, Иер. 33:15). У Исаии синонимом слову		является		“отрасль” (Ис. 11), относящееся к личности, которая воглавляет Новый Исход. Иезекииль не употребляет этот термин, но говорит о пришествии “слуги Божьего Давида”, указывая на царя грядущего века�. Нам думается, что у Захарии		имеет то же значение�. 


Относительно выражения		“камень” выдвигались различные предположения. Камень интерпретировался как буквально, так и метафорически. Что касается буквальной интерпретации камня, то здесь необходимо выделить две точки зрения. Первая интерпретация впервые представленна Митчеллом�, который видит в камне буквальный элемент одежд первосвященника, по своим функциям соизмеримый с другим элементом одежд первосвященника, золотой диадемой на кидаре, играющей решающую роль в удалении греха. Вторая точка зрения в буквальном понимании камня связанна с исследователем Лепински, который видит в камне источник живой воды, которая питает отрасль, омывает грех земли и обеспечивает грядущее процветание. 


Что касается метофорического понимание, то здесь выдвигалась несколько предположение. Камень связывался с Царством грядушего Христа, как у Дан.2:34, с личностью Зоровавеля как у Аг.2:29, и на конец личностью самого Христа�. В нашем иследовании мы отдаем предпочтение последнему значению. 


Определить значение метафоры “камень” позволяет ближайший контекст Зах.3 и дальный контекст Зах.6:9-14. 


Зах.3 метафорав “камень” (            ) употребляется с другой метафорой “отрасль” причем камень употребляется с определенным артиклем, что позволяет предположить связь двух метафор и представить следующий перивод. 


“Ибо вот, Я привожу Раба Моего, Отрасль, 


он есть тот самый Камень,  который Я пологаю перед Иисусом”.


Здесь метафор камень соединяется с метафорой отрасль и относится к пришествию гредушего Мессии. Этот вывод подверждается дальным контекстом Зах.6:9-14. Данный отрывок, представленый в форме хиазма А-В-А1, повествует в линии А о возложении на голову Иисуса, великого священика, венцов из золота и серебра (Зах.6:9-11). В линии А1 говорится о необходимости оставить эти винцы в Храме Господнем как напоминие (              ) о событии коронации. В линии В представляюший из себя 4 паралели. 


Для того, чтобы понять значение метафоры, нам необходимо проследить контекст Зах.3.  определить 
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