Примечания
a. Выражение menevtw - единственный случай 3-ьего человека sg императив в Евреях. Для сильного перевода императива см. J. Томас, “ Использование Голоса, Капризов и Tenses, ” 48.
b. Нюанс в ejpilavnqanesqai простирается на “пренебрежение”, “пропускать”, “игнорирование” (BAGD 295). Для предложения, чтобы существующий императив с отрицательными средствами, “ не продолжился являющийся забывчивым, ” см. П. E. Hughes, 563, n. 1. Этот глагол происходит с генеральным в Heb 6:10; 13:2, 16.
c. Это невозможно в переводе, чтобы отразить поразительную игру(пьесу) на словах (paronomasia) между filoxeniva "," гостеприимство незнакомцам, ” и xenivsante ", “развле”, и между ejpilanqavnesqe, “пренебрежением”, и e [laqon, “ без знания. ” Структура chiastic увещевания литературна:
Ptcp xenivsante " добавляет главный глагол (BDF § 413 [3]).
d. Строительство e [laqovn зубец "xenivsante", “ некоторые развлекли без того, чтобы знать это, ”, в, который глагол e [laqon является наречным к дополнительному акту ptcp, является классической идиомой, найденной только здесь в NT. Самый близкий параллельный в LXX найден в Tob 12:13 (B A) (так Thurйn, Lobopfer, 209, n. 717; cf. F. F. 387-летний Брюс n. 5). Загадка, JBL 57 [1938] 141, предлагает наводящий на размышления перевод: “ Не забудьте быть гостеприимным незнакомцам, поскольку при так, некоторых, без того, чтобы знать это, имеют ангелов как их гости. ”
e. Перевод стремится выражать повторяющуюся силу существующего императива. В этом случае, существующий императив дополнен pf ptcp sundedemevnoi, “, как будто Вы были там с ними, ” то есть, акцент - ясно на длительном воспоминании, поскольку pf напряженный из дополнительного ptcp указывает.
f. Ptcp o [nte " вместе с aujtoiv решителен.
Это невозможно в переводе, чтобы передать ощущение лингвистического ритма в формулировке параллельных пунктов в v 3a и b:
3a
Mimnhv/skesqe
Tw " n desmivwn wJ " sundedemevnoi
“ Продолжите помнить
Заключенные, как будто Вы были товарищ заключенные
3b
Tw " n kakoumevnwn wJ " kai; aujtoi; o [nte " ejn swvmati
Плохо обращался, как будто сами Вы страдали целиком.
g. Идиома wJ " kai; aujtoi; o [nte " ejn swvmati труден. Suvn в 3a подразумевается в 3b, то есть, su; n aujtoi " ", “ вместе с ними. ” Идиома имеет значение “ как являющийся также непосредственно в органе(теле) и так подлежащий подобной обработке(лечению) ” (cf. Zerwick и Grosvenor, Грамматический Анализ, 687). Andriessen, lisant, 56, говорит, что conj wJ " в 3b выражает неявно некоторую причинную связь: “, потому что сами Вы находитесь в органе(теле). ” Thurйn, Lobopfer, 210, отдает идиому “ как те, кто аналогично живут в органе(теле). ” Cf. BAGD 799.
h. Срок(термин) gavmo " здесь ясно означает “ брак, ” как в Wis 14:24, 26; Jos., Муравей. 6.210; Jos., Жизнь 4; и часто в papyri. В другом месте в NT это показывает свадебное празднование или свадебный банкет (BAGD 151).
i. На основании его положения(позиции) в начале предложения, tivmio "," уважаемый, ” является решительным. Простой adj используется imperatively здесь, и в 13:5 также. Это - использование, близко связанное с imperatival ptcp, который является обычным в Koine (см. Moule, Книгу идиомы, 179-80; Ханна, Грамматическая Помощь, 162). Альтернативно, связка eJstivn может быть снабжена и утверждение(заявление), читаемое как ind, как в av: “ Брак благороден всего, и кровать незагрязненный; но. ” Рассмотрение предложения таким образом, однако, является непоследовательным(противоречивым) с gavr пунктом, который следует в 4b (“ для Бога, будет судить ”) и с непосредственным(немедленным) контекстом, который состоит из последовательности увещеваний (P. E. Hughes, 566).
j. Перевод предполагает, что выражение ejn pa " грех - masc. (“ Среди всех людей, ”или“ в случае каждого ”), с Zerwick и Grosvenor, Грамматическим Анализом, 687. Альтернативно, это может читаться столь же средний, как это ясно находится в Heb 13:18: “ в everyway, ”или“ во всех обстоятельствах ” (привилегированный в v 4 Andriessen, lisant, 56; H. Montefiore, 240; Buchanan, 228, 231; Jewett, 229). Выражение было подавлено в некоторых госпоже (38 460 623 1836 1911 *) и множеством patristic авторы (Cyr J Делал Eus Epiph Thret Theophilus Александрии), возможно в осуждении(убеждении), что безбрачие должно было быть предпочтено браку.
k. Простой adj ajmivanto " “ незагрязненный ”, используется, поскольку императив, то есть, “ должен быть незагрязнен. ” Adj находится в решительном положении(позиции) в пределах его пункта. Chiastic договоренность пункта литературна:
l. Заключительное положение(позиция) в предложении, данном oJ qeov "," Богу, ” является решительным: будет иметься суждение, и судья будет Бог. Для этой договоренности в другом месте в Евреях см. 4:10; 11:5a, 10, 19a; 12:7a; 13:16.
m. Выражение povrnou " ясно описывает сексуально безнравственных людей. Для предложения, что ссылка(рекомендация) должна жениться на людях, вовлеченных в кровосмешение или гомосексуализм, см. Moffatt, 227. Cf. R. Kempthorne, “ Кровосмешение и Орган(тело) Христа: Изучение я Corinthians VI, 12-20, ” NTS 14 (1967-68), 568-74, кто утверждает что родственный срок(термин) porneiva в 1 Cor 5-6 последовательно обращается(относится) к кровосмешению.
n. Это невозможно в переводе, чтобы передать звучный эффект, достигнутый окончаниями слова: tivmio "," уважаемый, ”gavmo“, “брак”, ajmivanto "," незагрязненный, ”povrnou“, “ сексуально безнравственные люди, ” moicouv "," неверные супруги, ” oJ qeov ", “Бог”.
o. Adj ajfilavrguro "," не любя деньги, ” “ не жадный, ” используется imperatively, как,  имеет место с два adj в 4a. На основании его положения(позиции) в начале предложения, синтаксис решителен. Звучный эффект ajfilavrguro " oJ trovpo " должен также быть оценен.
. Выражение ajrkouvmenoi, “, быть довольный, ”, кажется,  стоит на ее собственный как imperatival ptcp (так Moule, Книга идиомы, 179-80; A. P. Salom, “ Использование Imperatival Причастия в Новом Завещании, ” AusBR 11 (1963) 41-49; Turner, Грамматические Понимание, 166-67; McCown, “ O ЭМБЛЕМЫ THS PARAKLHSEWS, ” 199). Альтернативно, ptcp может зависеть от предшествующего imperatival adj для его поучительной силы; cf. Rsv: “ Держите вашу жизнь свободный от любви к деньгам и быть довольным с тем, что Вы имеете ” (добавленный курсив). Использование imperatival ptcp обычно в списках этических замечаний, но нисколько обычное в Евреях. Обратите внимание на наводящий на размышления перевод Соотечественника, Грязи, 229: “ Позвольте вашей манере жизни не быть увлеченным деньгами; быть удовлетворите, что Вы имеете. ”
q. Для предложения, чтобы перевести toi " " parou "грех" существующие фонды ”или“ ресурсы ”, см. Vanhoye, NTS 23 [1976-77] 126.
r. Во вводной формуле, aujto; " ga; r ei [rhken, “, поскольку сам он сказал, ” aujtov " является решительным потому что, это несколько избыточно.
s. Использование двойного отрицательного ouj mhv (или тройной отрицательный oujd j ouj mhv) с aor сослагательным наклонением выражает решительное будущее отрицание. Строительство известно в классическом Греке и в papyri (см. Moule, Книгу идиомы, 22, 156-57; Zerwick, Библейский Греческий § 444; BDF § 365 [3]). Аллитерирующая договоренность линий не может быть дублирована в переводе, но должна быть оценена:
Ajfilavrguro " oJ trovpo ",
“ Ваша жизнь должна быть свободна от любви к деньгам;
Ajrkouvmenoi toi " " parou " грех.
Будьте довольны с тем, что Вы имеете,
Aujto; " ga; r ei [rhnken,
Потому что сам он сказал,
Ouj mhv se ajnw " oujd j
‘ Я никогда не буду подводить Вас;
Ouj mhv se ejgkatalivpw.
Я никогда не буду оставлять Вас .’ ”
t. Ptcp имеет причинный нюанс, призывая к поставке duvnasqai, “ быть способным, ” в переводе. Moule, Книга идиомы, 144, находит в 6a свидетельство(очевидность) тенденции к ellipsis в использовании w {ste: w {ste [duvnasqai] qarrou "nta" hJma " " levgein, “, так что мы можем говорить с секретностью(доверием). ” Использование w {ste с inf, чтобы выразить естественный (предназначенный) результат не происходит в другом месте в Евреях.
u. Почти конечно kaiv, “и”, найденный в скобках в критических изданиях Gk. Текст был первоначально в LXX, но был опущен в Евреях (с a
 * C* P 33 1175 1739 lat syp; его включение поддержано P46 a
2 C2 D Y 0121b vgm syh Cl.). На текстовой проблеме(выпуске), cf. K. J. Томас, NTS 11 [1964-65] 319; McCullough, NTS 26 [1979-80] 367, n. 27; Zuntz, Текст Посланий, 172. Эффект упущения должен делать цитату более краткой. Moulton, Грамматика, 1:150, правильно идентифицировала durative смысл в глаголе прохода fut fobhqhvsomai, “ бояться. ” Cf. Moule, Книга идиомы, 10.
Form/Structure/Setting
Проповедь достигает ее пасторального и теологического кульминационного момента в 12:14-29. Тот факт поощрил некоторых ученых расценивать заключительную главу как приложение или приложение, которое было добавлено искусственно к проповеди. Кратко, три возражения были изложены к целостности(честности) Евреев и к подлинности или уместности парня. 13.
(1). Глава начинается резко, без очевидной связи с того, что предшествует. Внезапность подчеркнута острым изменением(заменой) тоном и темой (cf. Spicq, ConNT 11 [1947] 226).
(2). Форма парня. 13 - без параллельного в более ранних главах. Увещевание внезапно уступает ряду catechetical предписаний. Открывающийся параграф, 13:1-6, был описан как свободное собрание общих замечаний, несвязанных с фактической ситуацией сообщества или к определенным предприятиям(беспокойствам) автора (так, например, Thompson, Начала Христианской Философии, 143). Этот ряд императивов показывает характер(знак) общего parenesis ранней Церкви, поскольку это известно от писем от NT (например, 1 Thess 5:12-22; Rom 12:9-21; 13:8-10; 1 Домашнее животное 3:8-12). Бесформенное собрание этических предписаний и теологических отражений едва кажется подходящим осторожным развитием аргумента(спора) в парнях. 1-12. Это заметно отличается от climactic exhortaton 10:19-12:29. (См. далее Filson, ‘Вчера’, 13-18; Thurйn, Lobopfer, 49-55, и особенно 52, n. 203, для изложения литературной проблемы.)
(3). Содержание парня. 13 ясно отличает эту секцию от остатка от документа. Это требование - crystalized в двух тезисах, продвинутых Nitschke:
В структуре Новых Евреев Завещания 1-12 - индивидуальное соло. Глава 13 поет, как каждый поет. Не только Пауль! И не только однажды в Новом Завещании!
Этический содержащийся в главах 1-12 испытывает недостаток бетона. Этический из главы 13 идет в бетон, но испытывает недостаток определенно Христианского элемента! (MPTh 46 [1957] 179).
( Для резюме аргумента(спора) Ницчк, и энергичного ответа, см. J. Thurйn, Das Lobopfer der Hebrдer, 235, n. 814.)
Короче говоря, утверждается, что соображения(рассмотрения) последовательности, формы, и содержания подвергают сомнению целостность(честность) Евреев и подлинности или уместности парня. 13.
Несмотря на повторные предложения тот парень. 13, или некоторые части этого, являются иностранным вторжением, целостность(честность) Евреев может быть подтверждена с секретностью(доверием) (см. Представление, “Целостность”(“честность”)). Подтверждение целостности(честности), конечно, является также утверждением подлинности. Ненужно подвергнуть сомнению подлинность парня. 13 в свете самых очевидных связей между этим материалом и предшествующими главами, и в содержании и толчке. Внимание назвалось к характеру(знаку) словаря, на линии аргументации, на поддержанное обращение(привлекательность) текстам от Pentateuch и Псаломов, повторению ключевых концепций, и к соображениям(рассмотрениям) структуры, все из которых имеют тенденцию показывать основную однородность парня. 13 с остальной частью документа (cf. C. R. Williams, JBL 30 [1911] 129-36; Tasker, ExpTim 47 [1935-36] 136-38; Spicq, ConNT 11 [1947] 226-36; Filson, ‘Вчера’, 22-26, 28-29; McCown, “ O ЭМБЛЕМЫ THS PARAKLHSEWS, ” 120-38, 145-49, 177-79; Michel, 478-80; Thurйn, Lobopfer, 57-70; Vanhoye, NTS 23 [1976-77] 121-29). Эти наблюдения составляют сильный аргумент(спор) за подлинность парня. 13.
Дальнейшее соображение(рассмотрение), основанное на стиле может быть добавлено к аргументам(спорам) за подлинность, которые были продвинуты на другие. Длина 13:1-25 достаточна обеспечить ясный признак отличительного литературного стиля автора. В Примечаниях, внимание называется к структуре chiastic в пределах предложения или пункта (Примечания c и k на vv 1-6; k и y на vv 7-19), paronomasia или игре(пьесе) на словах (Примечания c на v 2; oo и qq на v 18; cc на v 20; b на v 22), необычный заказ(порядок) слова, разработанный(предназначенный), чтобы пробудить внимание (Примечания f и q на vv 7-19; c на v 20), изящный стиль (Обратите внимание на hh hh на v 17), лингвистический ритм (Обращают внимание на f на v 3), созвучие (Примечания n и o на vv 1-6; h, v, y, и ff на vv 7-19), аллитерирующие меры линий (Примечания s на v 5; tt на v 19), сознательное использование синтаксиса, чтобы показать акцент (Примечания f, я, ll, и s на vv 1-6; h, q, r, bb, и rr на vv 7-19; c на v 20), и использовании классических идиом (Примечания d и s на vv 1-6; Bb и kk на vv 7-19). Эти элементы в комбинации составляют отличительную литературную подпись, которая служит, чтобы идентифицировать автора, как был бы набор отпечатков пальца. Это - точно литературная подпись, признанная в более ранних секциях проповеди. Эти выражения сознательного литературного мастерства снабжают(поставляют) аргумент(спор) за подлинность полной главы, так как они оттянуты от каждой из ее учредительных частей. Heb 13 в целом проектировался автором, ответственным за Heb 1-12 и был ясно составлен, чтобы сопровождать более ранние главы.
Характеристика парня. 13 как приложение или постскриптум (например, Moffatt, 224; Hйring, 14, 121, 126; Spicq, 2:415; Strathmann, 152; H. Montefiore, 237-38; для более полного внесения в список, см., Thurйn, Lobopfer, 51-53) имеет тенденцию отражать осуждение(убеждение), что это является без внутренней связи или значения для проповеди в целом. Это мнение может быть оспорено только,  показывая, что эта секция передает существенное(необходимое) сообщение, которое может едва быть отделено от предприятий(беспокойств) и тем парней. 1-12. Методологически, аргумент(спор) за интеграцию документа продвинут наиболее эффективно,  переходя при условии последовательности и позволяя что предположение, которое будет проверено настолько строго насколько возможно. Аргумент(спор) будет доказан, когда текст выдает(уступает) лучший смысл в его частях и в целом чем то, когда оспариваемая единица расценена как навязчивый, плохо связана, или испорченный(коррумпированный). Это будет показывать того парня. 13 ни в коем случае не приложение. В пределах структуры проповеди это имеет ее собственную задачу выполнять (cf. Riggenbach, xv, 428; Michel, 479; Thurйn, Lobopfer, 53-55).
Глава падает в две неравных части: 13:1-21 снабжает(поставляет) заключение к проповеди; 13:22-25 имеет характер(знак) персонального примечания, приложенного к проповеди во время, которое это было послано, потому что автор мог достигать сообщества только курьером. Отношение(поведение) Вопросов на форме, структуре, и урегулировании(установке) соответствующее к 13:1-21, потому что эта секция составная к проповеди непосредственно.
Связь 13:1-21 к предшествующей секции, 12:14-29, установлена через 12:28. Там сообщество вызвано, чтобы быть благодарным, и через благодарение, чтобы обслужить Бога в приемлемой манере. В этом пункт(точка) climactic в проповеди, подлинное поклонение определен как благодарный ответ на объективные благословения соглашения, уже опытные и на уверенность в будущем приеме непоколебимого королевства. Это обусловлено откровенным пониманием устрашающего характера(знака) святости Бога, раскрытого в пламенном Крещении Синая (12:28-29).
Концепция поклонения, однако, должна почти конечно быть расширена, чтобы включить образ жизни, который является приятным Богу на каждом уровне. Это должно быть увеличено активным участием в разделенных ценностях и свидетеле сообщества признания. Члены церкви дома должны расценить каждый аспект их жизней как выражение посвященного(преданного) обслуживания(службы) Богу. Что это влечет за собой требования(спроса) спецификация, которая обеспечивается в 13:1-21. Climactic утверждение(заявление) в 12:28-29, соответственно, назначено двойная функция: это обеспечивает закрытие к 12:14-29, и это служит, чтобы сосредоточить внимание ревизоров, готовя их для разработки приемлемого обслуживания(службы) Бога в заканчивающейся секции проповеди. (Это - качество Thurйn, чтобы показать степень который тему поклонения, выразил в 12:28, проникает в полное развитие 13:1-21 [Lobopfer, 74-90, 105-82, 187-245].)
Важность 12:28 в подготовке к развитию в 13:1-21 была признана более чем столетие назад (1886) C. F. Keil (378). Это было подтверждено раньше учеными, представляющими широкий спектр критически и теологически (например, Spicq, ConNT 11 [1947] 231; Kuss, TGl 42 [1952] 193; Strathmann, TDNT 4:64; Michel, 479, n. 1; Filson, ‘Вчера’, 28; Swetnam, Нагрудник 55 [1974] 340-41, 347; McCown, “ O ЭМБЛЕМЫ THS PARAKLHSEWS, ” 139; Thurйn, Lobopfer, 58, 234-35; cf. Направляющийся к парню. 13 в tev: “ Обслуживание(служба), хорошо Приятное Богу ”; для модификаций этого положения(позиции) и альтернативных предложений см. Vanhoye, Ла структуру, 210-15; id., Нагрудник 55 [1974] 363, 374, 378-79; и id., NTS 23 [1976-77] 136-37, кто находит в 13:1-18 или 13:1-21 разработку запроса преследовать святость в 12:14; и Bligh, HeyJ 5 [1964] 174, кто нашел объявление относительно 13:1-6 в 12:16a, и относительно 13:7-18 в 12:16b).
Thurйn’s гипотеза тот парень. 13 наслаждался независимым существованием и впоследствии служил как начальное ядро для состава полной работы, к которой это было тогда объединено (Lobopfer, 53-55, 108, 246-47), не может быть поддержано. В критическом ответе Vanhoye правильно наблюдал(соблюдал) того парня. 13 - не самостоятельная литературная единица. Функция представления единицы не может быть заполнена 13:1. Формально это слишком кратко, и его содержание также ограничено, чтобы быть представлением главной parenetic секции; мотив братской любви просто не соответствует всему количеству текста. Отделенный от его непосредственного(немедленного) контекста, парня. 13 подарков самостоятельно как обрезанный текст, лишенный его начала. Возможно рассмотреть 13:1 только как начало подразделения более расширенного(продленного) письма (обзор Thurйn, Lobopfer, в Нагруднике 56 [1975] 139-40, и id., NTS 23 [1976-77] 130-32, 135-36).
Критическое понимание Ванхой полезно. Это говорит, что начало заканчивающейся единицы проповеди может фактически быть найдено в 12:28, с ее призывом на приемлемым обслуживанием(службой) Бога (latreuvwmen eujarevstw "tw" / qew " /, “ позволяют нам обслуживать Бога acceptably ”). Примечание хорошо-угождения обслуживания(службы) Богу повторено, с изменением(разновидностью), в ходатайстве 13:21, который Бог мира “ может выполнять в нас, что является приятным к нему ” (poiw " n … к; eujavreston ejnwvpion aujtou "). Это ходатайство укрепляет двойное замечание в 13:15-16, чтобы предложить духовные жертвы похвалы, доброта к другим, и великодушию, которым Бог доволен (toiauvtai " ga; r qusivai "eujarestei" tai oJ qeov "," поскольку с такими жертвами Бог доволен ”). Inclusio установлен между 12:28 и 13:21 на основе наречия eujarevstw ", “acceptably”, в 12:28, который происходит только здесь в NT, и его родственном eujavreston, “угождении”, в 13:21. Это литературное устройство служит, чтобы выделить 13:1-21 как отдельная единица мысли в пределах проповеди.
Проповедь принесена к завершению на примечании parenetic инструкций. Parenesis традиционен в характере(знаке) (см. Представление к 12:14-13:25). Понимание, что ревизоры уже знакомы с инструкцией, они получает,  отражен в непрерывном использовании императива подарка(настоящего) (cf. 13:1, 2, 3, 7, 9, 17, 18). С тех пор, что прививается - не, новая или незнакомая инструкция, никакая расширенная(продленная) обработка(лечение) специфического предприятия(беспокойства) была необходима. Было достаточно напомнить,  сообщество что они уже знали или делали, или наоборот, вызывать(называть) их, чтобы воздержаться от практики или тенденции, которая была разрушительная. Поскольку современник автора прокомментировал, “ Совет (admonitio) не преподает; это просто нанимает внимание и пробуждает нас; это концентрирует память, и предохраняет это от потери ее власти(захвата) ” (Seneca, Послания 94.25). Parenetic инструкция отражает критический и целеустремленный выбор, адаптацию, и заявление(применение) традиции. Общий(обычный) элемент в parenetic инструкции - обращение(привлекательность) примеру. Это призывает к имитации качеств жизни и поведения, показанного в тех, кто,  оказывается,  модели, достойные эмуляции (cf. 13:7, 12, 17-19). Форма, что parenetic инструкция берет - замечание, уведомляя(советуя) аудитории действовать в соответствующей манере или воздержаться от специфического курса действия.
Heb 13:1-19 - recognizably parenetic секция. Замечания традиционны в характере(знаке) (cf. Filson, ‘Вчера’, 22-25; Thurйn, Lobopfer, 57-70). Никакая единственная(отдельная) тема не получает расширенную(продленную) обработку(лечение). Краткие формулировки, брошенные в форме замечаний, закрывают(охватывают) диапазон Христианских обязанностей к друг другу, незнакомцам, к заключенному в тюрьму или плохо обращались, к браку, лидерам сообщества, и Богу. Формулировки подобно “ Не пренебрегают ” (13:2, 16) или “Помнят”(“vне забывают”) (13:3, 7) рассчитаны, чтобы подталкивать память в отзыв традиционной инструкции, которая была полностью знакома к этому времени. Обращение(привлекательность) примеру прошлых лидеров и запроса подражать их вере (13:7) - parenetic в характере(знаке) и намерении, как - ссылка(рекомендация) на образцовое поведение тех, кто - в настоящее время в положении(позиции) лидерства (13:17-18). Эти примечания дополнены обращением(привлекательностью) примеру Иисуса “, кто перенес смерть вне городских ворот, ” сопровождаемый увещеванием, чтобы подражать ему, при отношении(поведении) позора он переносил ” (13:12-13). От перспективы обе из формы и содержания, 13:1-19 могут быть признаны как parenetic в характере(знаке).
McCown попытался определять форму этой секции с большей точностью. Он предлагает, чтобы различие было сделано между 13:1-6, 7-9, 17-19, с одной стороны, и 13:10-16 на другой, так как эти единицы показывают два весьма различных поучительных метода. McCown классифицирует 13:1-6, 7-9, 17-19 при заголовке “ catechetical предписания ” (“ O ЭМБЛЕМЫ THS PARAKLHSEWS, ” 145-49). Поскольку название(имя) подразумевает, ряд пасторальных директив, кажется,  будет оттянутый от ранней Христианской catechetical традиции до который автором, отнесенным в 5:12 и 6:1-2. Это устно решило, что дидактический материал несомненно состоял частично из традиционной мудрости и совета, утвержденного обширным использованием. Это обеспечило готовый бассейн для пасторального руководства(направления) (cf. Thyen, Stil, 85).
Литературная форма “ catechetical предписание ” может быть признана в ряде отдельных предписаний, по-видимому без последовательности, состоя из кратких замечаний традиционного характера(природы). Они имеют тенденцию быть сформулированными как прямые императивы:
13:1
Mevnetw
“ Это должно продолжиться ”
13:2
Mh; ejpilanqavnesqe
“ Не пренебрегите ”
13:3
Mimnhv/skesqe
“ Продолжите помнить ”
13:7
Mnhmoneuvete
“ Продолжите помнить ”
Mimei " sqe
“Подражать”
13:9
Mh; parafevresqe
“ Делайте не быть унесенным ”
13:16
Mh; ejpilanqavnesqe
“ Не пренебрегите ”
13:17
Peivqesqe
“ Продолжите повиноваться ”
UJpeivkete
“Iподчинитесь”(“dпредставить”,“dподвергнуть”,“wутверждать”)
13:18
Proseuvcesqe
“ Продолжите молиться ”
Альтернативно, catechetical предписания может быть сформулирован со вводным прилагательным силы imperatival или с imperatival причастием:
13:4
Tivmio "
“ Это должно уважаться ”
Ajmivanto "
“ Это должно быть незагрязнено ”
13:5
Ajfilavrguro "
“ Это должно быть свободно от любви к деньгам
Ajrkouvmenoi
“, быть довольный ”
Имеется характерно отсутствие поддержанной аргументации (как в 13:1-9) и никакого свидетельства(очевидности) catchword ассоциации. (McCown, “ O ЭМБЛЕМЫ THS PARAKLHSEWS, ” 145-49, 160, 177-79, 197-200; и для полезного материала фона(подготовки), W. Schrage, Умрите konkrete Einzelgebote в der paulinischen Parдnese [Gьtersloh: Mohn, 1961]).
Вложенный в пределах этой структуры, 13:10-16 - связная единица, которая показывает весьма различную поучительную технику от 13:1-9, 17-19. McCown категоризирует 13:10-16 как “ объяснительный paraenesis ” или “ поучительная выставка ” (“ O ЭМБЛЕМЫ THS PARAKLHSEWS, ” 127-28, 140-43, 148-49, 154-56). Эти формальные описания могут применяться к объединенной единице, в которой имеется поддержанная аргументация. Основание аргумента(спора) - выставка, хотя намерение - ясно parenetic. В 13:10-16 поток аргументации - charted рядом частиц. Аргумент(спор), представленный с подтверждением, “ Мы имеем алтарь, ”,  основан в обращении(привлекательности) Леву 16:27, который разъяснен в 13:10-12. Parenetic намерение автора, однако, ясно дает понять в 13:13-16, когда он представляет два поучительных императива:
13:13
Ejxercwvmeqa
“ Позвольте нам выходить ”
13:15
Ajnafevrwmen
“ Позвольте нам непрерывно предлагать. ”
В этом случае выставка обеспечивает основание для применения(обращения) литургических директив Лева 16 к сообществу посредством описательной(наглядной) аналогии.
Автор использовал описательную(наглядную) аналогию в более ранних секциях проповеди (3:1-6; 12:18-29). Основной к этой форме выставки - обращение(привлекательность) авторитетному описанию в Священном писании, деталь которого применяется Христу или к сообществу на основе искупительной аналогии. Первичный интерес(процент) находится на описательном(наглядном) языке библейского текста, из которого переводчик получает власть(полномочие) для обращения(привлекательности) parenetic (cf. R. Bultmann, “ Ursprung und Sinn der Typologie als hermeneutischer Methode, ” TLZ 75 [1950] 212; McCown, “ O ЭМБЛЕМЫ THS PARAKLHSEWS, ” 106-7, 154-56).
В 13:10-16 обращение(привлекательность) Леву 16:27 служит, чтобы разъяснить значение, что Иисус перенес смерть “ вне ворот ” (13:11-12). OT текст снабжает(поставляет) основание для увещевания, чтобы следовать за ним “ вне лагеря, при отношении(поведении) позора, который он переносил (13:13). Библейский текст также отражает ретроспективно на “ алтарь ” (13:10), который применяется косвенно до жертвенной смерти Христа для греха (13:11-12); это применяется непосредственно в двойном замечании, чтобы предложить Богу жертву похвалы, действия доброты, и великодушия (13:15-16). Библейский и теологический характер(знак) аргумента(спора) служит, чтобы идентифицировать форму 13:10-16 как поучительная выставка, в различии от традиционного характера(знака) catechetical предписаний. Использование поучительного сослагательного наклонения в 13:1-21 ограничено(заключено) соответственно к 13:10-16.
Анализ литературных форм в пределах 13:1-19 может быть дополнен в соответствии с оценкой структуры текста. Единство и симметрия 13:1-6 служат, чтобы идентифицировать эту единицу как объединенный параграф. Thurйn найденный в симметрической договоренности 13:1-6 трехсторонняя структура, отражающая образец замечания —, предупреждающего — Библейское слово (Lobopfer, 208, 220-21; для этой схемы, но по другим причинам, см. Dussaut, Synopse structurelle, 132, 185, n. 25):
(1)
13:1-3
Два двойных замечания относительно любви;
(2)
13:4-5a
Два двойных предупреждения против примеси(загрязнения) и идолопоклонства;
(3)
13:5b-6
Две цитаты Священного писания, которые обеспечивают основу для 13:5a
И в то же самое время служите, чтобы закруглить целый параграф.
Хотя эта договоренность гармонична и бросает в смелую помощь(облегчение) некоторые аспекты текста, это искусственно. Разделение, сделанное в середине 13:5 игнорирует последовательность между судебным запретом v 5a и два OT цитаты в vv 5b-6, который установлен с соединениями gavr (“ для самого бога,  сказал ”) и w {ste (“, так что мы можем говорить ”). Кроме того, отказ(неудача) наблюдать(соблюдать) разделение между 13:4 и 13:5 затеняет факт, что судебные запреты в v 4a сопровождаются их собственным побуждением в v 4b (правильно наблюдаемый(соблюдаемый) Vanhoye, NTS 23 [1976-77] 123).
Договоренность, предложенная Michel более преданна тексту. Он отличает четыре пары единственных(отдельных) замечаний, “ к, каждый из которых там приложен короткое существенное побуждение ” (479):
(1)
13:1-2
Обслужите(поддержите) братскую любовь и гостеприимство!
(2)
13:3
Помните заключенных и плохо обраща&ый!
(3)
13:4
Брак Уважения(отношения) и кровать брака!
(4)
13:5- [6]
Предохраните себя от жадности, и учитесь, чтобы быть довольным, поскольку Бог будет заботиться о Вас!
Группировка единственных(отдельных) замечаний парами может отражать мнемоническую технику, аналогичную catchword ассоциации; сроки(термины), которые были подобны в звуке или значении,  были соединены (так McCown, “ O ЭМБЛЕМЫ THS PARAKLHSEWS, ” 124):
(1)
13:1-2
Filadelfiva — filoxevnia "
Братское гостеприимство любви
Незнакомцам
(2)
13:3
Tw " n desmivwn — tw " n kakoucoumevnwn
Заключенные —
Плохо обращался
(3)
13:4
Gavmo " — koivth
Брак — кровать брака
(4)
13:5
Ajfilavrguro " — ajrkouvmena toi " "parou" грех
Свободный от любви к
Деньги — удовлетворяют
Что [Вы] имеете
Это - привлекательное предложение, хотя 13:3 не сопровождается побуждением поддержки. Фактически, это продолжает развивать тему любви для братьев и сестер, который был представлен в 13:1; это может быть с готовностью приложено к 13:1-2, чтобы формировать объединенную единицу. Судебный запрет, чтобы “ продолжиться, чтобы помнить ” в 13:3a просто отзывается эхом в положительной формулировке,  предостережение “ не пренебрегает ” в 13:2a. Это - таким образом большее количество соответствующего к группе 13:1-3 вместе.
Менее регулируемая договоренность, которая признает, и единство и симметрию 13:1-6,  была предложена Vanhoye. Он находит в тексте трехсторонний образец, вовлекающий два замечания и побуждение (NTS 23 [1976-77] 123-24):
(1)
13:1-2a
Два увещевания, чтобы любить (братьев и незнакомцев)
2b
— повод (gavr), с Библейским намеком
3
Два увещевания, чтобы любить (заключенных и плохо обращался)
(2)
13:4a
Два увещевания к брачной чистоте
4b
— повод (gavr), с Библейским намеком
(3)
13:5a
Два увещевания к удовлетворенности
5b
— повод (gavr), с Библейской цитатой
6
— последствие (w {ste), с Библейской цитатой
Vanhoye признает, что только центральная выставка замечаний в строгом ощущает образец, который он выделил. Другие единицы каждый содержат дополнительный компонент. В 13:1-3 два дополнительных увещевания приложены thematically к единице, неподдержаны motivational фразой. В 13:5-6 последствие, выведенное из побуждения добавлено, который обеспечивает соответствующее заключение к параграфу в целом. Согласно этой договоренности, две более полных единицы текста создают более краткий. Результат - договоренность, которая является симметрической, чтобы не быть монотонным. Состав 13:1-6 является, и гармоничным и целеустремленным. (Для литературного анализа детали compositional, см. Vanhoye, NTS 23 [1976-77] 124-27; cf. Thurйn, Lobopfer, 68, 220-221; противопоставьте Moffatt, 224, кто описывает 13:1-7 как “ горстка моральных совещаний ”; подобные формулировки происходят в Kuss, 192; Thompson, Начала Христианской Философии, 143; среди других.)
Секунда объединила параграф, может быть признан в 13:7-19. В пределах структуры этого параграфа необходимо рассмотреть 13:7-9 и 13:17-19 вместе, так как они составляют структуру(рамку) для объяснительного parenesis в 13:10-16. Эти две маленьких единицы показываются, чтобы принадлежать вместе первоначально через inclusio, достигнутый через ссылку(рекомендацию) на “ ваши лидеры ” и их “поведение”:
13:7
Mnhmoneuvetetw " n hJgoumevnwn uJmwn. … w|n ajnaqewrou " nte " th; n e [kbasin
Th " " ajnastrofh " "
“ Продолжите помнить ваших лидеров … рассмотрение выполняющегося -
Ment их поведения ”
13:17-18
Peivqesqe toi " " hJgoumevnoi "uJmw" n … Proseuvcesqe peri; hJmw " n peiqovmeqa
Ga; r o {ti kalh; n suneivdhsin e [comen ejn pa " грешат kalw " "qelonte"
Ajnastrevfesqai.
“ Продолжите повиноваться вашим лидерам. … Продолжают молиться относительно нас, поскольку мы
Убежденный, что мы имеем ясную совесть, так как мы стремимся проводить
(Самостоятельно) похвально каждым способом. ”
Судебные запреты в 13:7 и 13:17-18 дополнение друг друг. Кроме того, imperatival представленные утверждения(заявления), кажется,  соединены в аллитерирующей договоренности:
13:7
Mnhmoneuvete — mimei " sqe
“Помните”(“vне забудьте”) — ", “подражают"
13:17-18
Peivqesqe — proseuvcesqe
“Повинуйтесь” — ", “dпросят"(“iмолятся")
Естественно связаться 13:7-9 концептуально, потому что слово Бога, объявленного теперь-умирал лидерами кристаллизовано в конфессиональной формулировке 13:8 и искажено различными странными обучением, к которым ссылка(рекомендация) сделана в 13:9. Эти стихи функционируют как единица, чтобы представить поучительную выставку в 13:10-16. Точно так же, так как отсутствующие группы авторов самостоятельно среди лидеров к тому, кого повиновение должно быть предоставлено и для, кого просьба(проситель) требуется в 13:17-18, это соответствующие, чтобы связать 13:19 с этими стихами как неотъемлемая часть структуры(рамки) (так McCown, “ O ЭМБЛЕМЫ THS PARAKLHSEWS, ” 124-25; Thurйn, Lobopfer, 71-72, 183-84, 205-6, 208; Dussaut, Synopse structurelle, 133-34; cf. Schierse, Verheissung, 184-87; Vanhoye, Ла структура, 211-16; Kuss, MTZ 7 [1956] 267-68, n. 268; Michel, 485, n. 1, для аргумента(спора), что структура(рамка) составлена 13:7 и 13:17-18; Отказ(неудача) признавать, что 13:19 является расширением(продлением) 13:17-18, поощряет Vanhoye удалять это как крайнее дополнение [Ла структура, 220-21]; для альтернативного предложения, чтобы идентифицировать inclusio между 13:1-3 и 13:16 на основе повторного судебного запрета mh; ejpilanqavnesqe; “ не пренебрегите, ” в vv 2 и 16, см. Spicq, ConNT 11 [1947] 234-35).
Сложное здание структуры(рамки) служит, чтобы выдвинуть на первый план 13:10-16, который различ как единица от 13:7-9 и 17-19 ее формой и строительством. Формально, это состоит из выставки, 13:10-12, который основывает увещевание в 13:13-16. Каждая учредительная часть состоит из трех членов, договорился(устроил) chiastically:
A. (13:10)
“ Мы имеем алтарь, от которого, те кто служат,  шатер делает
Не имеют право есть ”;
B. (13:11)
“ Для (gavr) … их органы(тела) сожжены вне (e [xw) лагерь ”;
C. (13:12)
“ И так (diov) Иисус также перенес смерть вне (e [xw) городские ворота ”;
C ’. (13:13)
“ Так тогда (toivnun) позволяют нам отправиться в него вне (e [xw) лагерь,
При отношении(поведение) позора он переносил ”;
B ’. (13:14)
“ (Gavr) здесь мы не имеем постоянного города, но мы
Ожидание пристально город, который должен прибыть ”;
’. (13:15-16)
Через Иисуса, поэтому (ou\n), позволяют нам непрерывно предлагать Богу a
Жертва, состоящая в похвале. ”
Chiastic строительство показывает, что 13:10-12 (A/B/C) обеспечивает основание(землю) для 13:13-16 (C ґ/B ґ/A ґ).
Утверждение в 13:10a, “ мы имеем алтарь ” (A) - тезис определения, объясненный и установленный в 13:11-12 (B/C). Увещевание в 13:15-16 (ґ) - решающее требование(спрос), к которому автор готовится в 13:13-14 (C ґ/B ґ). 13:10 (A) и 13:15-16 (ґ) ясно связаны с друг другом: суждение, что мы имеем алтарь полностью, оправдывает увещевание, чтобы предложить Богу жертву, которая будет пожалуйста его (после Thurйn, Lobopfer, 74-75; cf. Vanhoye, Ла структура, 211-15, кто признает,  chiasm но располагает середину единицы между 13:11 и 13:12; Dussaut, Synopse structurelle, 132-33, кто делает 13:11/13:12/13:13-14 “ три центральных единицы ” между 13:9-10 и 13:15-16).
Путь от 13:10 (A) к 13:15-16 (ґ) обозначен транзитными(переходными) соединениями и частицами (B/C/C ґ/B ґ/A ґ), в то время как стимул для исполнения parenetic инструкции развит при помощи предлогов (B/C/C ґ). Структурная симметрия 13:10-16 указывает, что кульминационный момент к мастерски построенной единице должен быть расположен в двойном замечании 13:15-16. Строительство единицы доказывает это, первичное намерение автора - parenesis, который основан через выставку. Продвижение(прогресс) будет сделано в интерпретации этих “ чрезвычайно загадочным ” стихи (так Kuss, 215, комментирующий 13:7-17; cf. Oepke, Das neue Gottesvolk, 21) только, если близкое внимание дается строительству единицы.
Короче говоря, 13:10 (A) развивает антитезу, “ мы имеем …, они не имеют. ” Второй срок(термин) антитезы обоснован от перспективы Дня Искупления 13:11 (B). 13:11 (B) тогда интерпретируется Christologically в 13:12 (C), который служит как обоснование для 13:10 (A). Увещевание в 13:13 (C ґ) мотивируется через 13:12 (C), в то время как двойное замечание в 13:15-16 (ґ) мотивируется через 13:10 (A). 13:11 (B) и 13:14 (B ґ) имеют характер(знак) вставленных замечание объяснений; увещевание в 13:13 (C ґ) мотивируется через объяснение в 13:14 (B ґ). Корреспонденции(соответствия) должны наблюстись(соблюстись) и уважаться.
Chiastic строительство 13:10-16 не исчерпывает(истощает) литературное мастерство этой единицы. Заключительному члену chiasm, двойное замечание в 13:15-16 (ґ), также дали chiastic договоренность автором:
DiЖ aujtou " ou\n ajnafevrwmen qusivan aijnevsew " dia; panto; "tw" / qew " /
“ Через него, поэтому, позволяют нам непрерывно предлагать жертву похвалы Богу ”
B toutЖ e [stin karpo; n ceilevwn oJmologouvntwn tw " / ojnovmati aujtou "
“ Это должно говорить, плод относительно губ что похвалу его название(имя) ”
B ґ th " "; eujpoii > va " kai; koinwniva " mh; ejpilanqavnesqe
“ Не пренебрегите действиями доброты и великодушия ”
ґ toiauvtai " ga; r qusivai " eujarestei " tai oJ qeov "
“ Для Бога доволен из-за таких жертв ”
Первые и четвертые пункты Греческого текста обращаются(относятся) к “жертве” и заканчиваются в отношении “Бога”. Предложение жертвы Богу - в поле зрения в начальном пункте, в то время как заключительный пункт обращается(относится) к приему жертвы Богом. Эти два пункта дополнительны. Внутренние пункты определяют жертвы, которые должны предлагаться Богу через Иисуса как похвала, действия доброты, и великодушия (так Thurйn, Lobopfer, 105). Забота(осторожность), с которой 13:10-16 был составлен и создана, указывает важность этой единицы в пределах литературной структуры 13:1-21. Это критическое к пасторальной стратегии автора.
Два симметрично устроенных параграфа, 13:1-6 и 13:7-19, создают эффективное транспортное средство для заключительной инструкции в проповеди. Желание просьбы, которое следует в 13:20-21, обеспечивает формальное закрытие к секции и к проповеди в целом. Принятие participial стиля и paraphrastic строительств достигает значимого изменения(замены) ритма и торжественности, соответствующей к заключению проповеди. Просьба(проситель) устроена в обращение, сопровождается два strophes четырех линий за каждым, оба из который за концом с названием(именем) Иисуса, и заключения doxology (см. ниже, Перевод, и Обратите внимание на v 20, после Michel, 535). Два strophes привлекают внимание к параллельным движениям: работа Бога уже поняла в Боге Иисуса, когда он велся из мертвого (13:20) и работа Бога, который должен быть осознан в пределах Христиан, если они должны делать желание Бога (13:21). Эти два движения созданы обращением “ Бог мира ” в начало и doxology, который направлен Богу, в конец (cf. Deichgrдber, Gotteshymnus, 33-34; для альтернативной договоренности желания просьбы видят Spicq, 2:434, кто делит пункты, чтобы получить пятикратное разделение и кто прилагает doxology к его самому близкому антецеденту, “ Иисус Христос ”; Spicq обращается традиционной форме,  собирается(забирает) Церкви, как прослежено J. W. Legg, “ Примечания относительно Собирают(забирают), ” JTS 13 [1912] 558-63). С “Аминь”, период помещен в проповедь.
Ненужно расценить эту просьбу(просителя), поскольку preformulated собираются(забирают) не органический к мысли о Евреях, как обсуждено Michel (535, 537). Michel прослеживает ядро формулировки назад к старшей Палестинской Еврейское - христианской традиции просьбы(просителя), с формальными параллелями в t. Ber. 3:7; b. Ber. 29b (Baraitha, R. Eliezer, АВТОМАТИЗИРОВАННОЕ ПРОЕКТИРОВАНИЕ 90) (cf. Jewett, ATR 51 [1969] 28-30; для возможной модели для истории анализа традиции просьбы(просителя), см. Thurйn, Lobopfer, 222, кто сравнивает Heb 13:20-21 с просьбой - желала в &1Clem; 64 и 1 Домашнее животное 5:10). Желание просьбы твердо связано с предшествующими параграфами соединением;, “ и, ” объединен словарем и концепцией с ее урегулированием(установкой) в пределах проповеди (Jewett, ATR 51 [1969] 22-23).
Урегулирование(установка) 13:1-21 заслуживает специфическое внимание. Единица приносит продуманно развитую проповедь к ее заключению, оправдывая заботу(осторожность), с которой автор составил два объединенных параграфа и заканчивающееся желание просьбы. Симметрия 13:1-6 и 13:7-19 демонстрирует, что автор приложил окончательную важность к тому, что он был должен говорить сообществу в этой секции. Статус 13:7-19 как первичное увещевание ясен: степень этого параграфа, сложной структуры, и центрального положения(позиции) 13:10-16 все подчеркивают его значение. Важность 13:1-21 к пасторальной стратегии автора может быть показана только после более близкой экспертизы детали текста. Однако, это уже очевидно в литературном мастерстве секции и в определенной детали, данной запросу поклоняться Богу в 12:28.
Короткая единица, 13:22-25, отличается от проповеди по литературному жанру и функции. Это отражает соглашения краткого персонального примечания или объявления, рекомендуя проповедь аудитории (13:22), передавая информацию, которую они желали бы получить (13:23), и передача поздравлений от автора и его партнеров (13:24). Знакомое благословение (13:25) снабжает(поставляет) соответствующее заключение к документу в целом. Поскольку приложенное примечание или постскриптум, 13:22-25 стоит вне основной структуры работы (так Michel, 541; Ьbelacker, Appell, 197-201; для противостоящей точки зрения, см. Thurйn, Lobopfer, 66, кто упорно утверждает, что традиция заключения parenesis показывает, что 13:22-25 - неотъемлемая часть структуры parenetic; Thurйn доказывает, что 13:15-25 полностью создан из традиции NT [parenetic] закрытие письма [57-66]).
Часто говорилось, что 13:22-25 - краткое письмо от рекомендации, или письма покрытия, добавленного в конец к проповеди кем - то другой чем автор (например, E. Burggaller, ZNW 9 [1908] 110-31; Perdelwitz, ZNW 11 [1910] 59-78; Schierse, Verheissung, 206-7; Vanhoye, Ла структура, 219-22; J. D. Legg, EvQ 40 [1968] 220-23). Не необходимо обратиться к такой догадке. Целостность(честность) проповеди и примечания может поддерживаться (см. pp. 496-97). Dussaut, например, является уверенным, что автор проповеди и примечания является одним и тем же человеком (Synopse structurelle, 134-35). Он находит в корреспонденции(соответствии) между; parakalw "," И я тороплю ” (13:19), и parakalw " dev, “, и я тороплю ” (13:22), связывающееся устройство,  которым 13:22-25 соединен к проповеди, которая ясно отражает литературный стиль homilist.
Развитие 13:1-21 мотивировалось запросом в 12:28, чтобы ответить на объективные благословения, защищенные в новом соглашении с благодарением, как существенное(необходимое) условие(состояние) для приемлемого поклонения Бога. Привилегия Соглашения и обязательство подразумевают уровень Христианской зрелости, в которой каждый аспект жизни выражает благодарное обслуживание(службу) Богу.
Роль 12:28 в определении развития 13:1-21 наиболее очевидна в 13:10-16. Конфессиональное утверждение(заявление), “ Мы имеем алтарь ” (13:10), поддержано в отношении жертвенной смерти Иисуса для греха,  которым новые люди соглашения были посвящены к обслуживанию(службе) Бога (13:12). Посвящение Богу подразумевает совершенное(переданное) ученичество (13:13-14). Кроме того, владение алтарем, вместе с эффективным удалением каждого препятствия к подлинному поклонению (13:12), создает возможность предложения Богу жертвы что пожалуйста его (13:15-16). Культовая формулировка увещевания, чтобы поклоняться в 12:28 находит его дополнение в разработке посвящения Богу через выразительный культовый язык в 13:15-16. Устная связь между основополагающей пасторальной директивой в 12:28, “ через [благодарение] позволяют нам обслуживать Бога acceptably ” (eujarevstw "), и дополнительное увещевание в 13:15-16,  обеспечивается в уверенном утверждении “ для Бога,  доволен [eujarestei " tai] с такой жертвой ” (13:16). Посвящение Богу подтверждено через предложение “ жертва похвалы. ” Жизнь в пределах сообщества признания - благодарный ответ Богу.
Центральная единица объяснительного parenesis, 13:10-16, является твердо вложенной в его контекст. Тщательно созданный в соответствии с пасторальными директивами в 13:7-9 и 17-19, это теряет свет на последовательном развитии секции в целом. Идентификация действий доброты и великодушия как жертвы,  которыми Бог доволен (13:16) броски в смелую помощь(облегчение) значение catechetical предписаний, призывающих к выражениям братской любви в 13:1-3. Обслуживание(служба) Бога становится видимым в обслуживании(службе) братьям и сестрам. Наоборот, сексуальная примесь(загрязнение) и непочтительность для святости брака или расположения(размещения) к жадности и эгоизму (13:4-5) отрицали бы посвящение Богу, подтвержденному в жертве похвалы. Ответ веры перед лицом бедственной ситуации в 13:6 обеспечивает определенную иллюстрацию Удостаивающей бога похвалы. Начальный параграф, 13:1-6, находит его последовательность через категорию жертвы похвалы.
Сообщество называется, чтобы помнить их прошлых лидеров, кто объявили к ним слово Бога, рассматривать выполнение(достижение) их жизней, и подражать их вере (13:7). Слово, которое они объявили,  кристаллизовано в признании, Иисус, Христос остается тем же самый (13:8). Тому слову теперь угрожают,  преподавая иностранный к сообщению полученное сообщество (13:9). Это вызвано еще раз на краткой выставке 13:10-12. Фактически, объяснительный parenesis в 13:10-16 - собственный ответ автора на искажения оригинала, проповедуя, которые, кажется,  доказывают привлекательный для сообщества. Это чтение текста показывает последовательность в развитии от 13:1-16.
С другой стороны, 13:10-16 твердо сварен к 13:17-19 в отношении текущего лидерства, включая автора. Они осуществили бы бдительные часы по сообществу, чтобы это не нужно будете ниспровергать и так что станут дисквалифицированным от предложения жертвы похвалы. Заканчивающееся желание просьбы в 13:20-21 празднует учреждение безвозвратного соглашения как залог, что сам бог закончит его работу в его людях, выполняющих в них, что является приятным (к; eujavreston) к нему. Отличительная формулировка ходатайства вызывает еще раз определяющее увещевание в 12:28, чтобы “ обслужить Бога acceptably ” (eujarevstw "). Функция 13:1-21 должна дать спецификацию тому увещеванию. Автор предполагает подтверждение посвящения Богу не только в формальных сборах конгрегации, но и  в публике и частных секторах жизни также. Секция в целом обеспечивает богато организованное увещевание к активному участию в разделенной жизни и ценностях сообщества признания.
Комментарий
1 замечание, чтобы обслужить(поддержать) братскую любовь представляет скоординированный ряд пасторальных директив, целеустремлено устроенных в парах с побуждением поддержки (см. выше, Form/Structure/Setting, на единстве и симметрии 13:1-6). Выражение любви может быть расценено как существенный(необходимый) аспект преследования святости (12:14) (так Spicq, ConNT 11 [1947] 232; cf. Michel, 478, кто представляет 13:1-6 при заголовке “ Святость Наших Жизней ”). Полностью соответствующее, за которым трезвое признание святости Бога в 12:28-29 должно сопроводиться в соответствии с замечанием, “ Братская любовь должна продолжиться. ”
Обращение(привлекательность) за братскую любовь (v 1), гостеприимство (v 2), идентификация с теми заключило в тюрьму и плохо обращалось (v 3), безразличие к земному имуществу (v 5), и секретности(доверию) присутствию враждебности (v 6) вызывает образцовую позицию, которую сообщество приняло при резких обстоятельствах в мимо (10:32-34). Одновременно, это повторяет и дает спецификацию увещеванию, чтобы любить и хорошие работы в 10:24. В большем контексте проповеди, v 1 резюмирует выраженные предприятия(беспокойства) и представляет тему следующих стихов. (Cf. Nitschke, MPTh 46 [1957] 180, кто обращается 13:1 как надпись к ч то, следует.)
В v 1 срок(термин) filadelfiva, “ братская любовь, ” ясно обращается(относится) к качеству любви которая связывает сообщество вместе как братья и сестры в пределах семейства веры (3:1, 12; 10:19; 13:22, 23; cf. 2:11, 12, 17). В обычном использовании также как в LXX, Греческий срок(термин) был ограничен любви к тем, кто были фактические братья и сестры (например, Philo, На Джозефе 218; Посольство к Gaius 87; Jos., Муравей. 4.26; 4 Macc 13:21, 23, 26; 14:1; 15:10; Plutarch, Относительно Братской Любви [Moralia 5.478A]; Lucian, Диалоги Богов 26.2, 286). В v 1, однако, как в другом месте в NT (1 Thess 4:9; Rom 12:10; 2 Домашних животное 1:7ab; cf. &1Clem; 47:5; 48:1), срок(термин) несет отчетливо Христианский нюанс, который может быть прослежен к инструкции Иисуса его учеников: “ Вы - все братья (ajdelfoiv) ” (Матовые 23:8). Эта директива вместе с командой, чтобы любить друг друга (например, Джон 13:34-35; 15:12, 17; cf. 1 Thess 4:9), обслуживаемый, чтобы расширить семантическую и социальную ссылку(рекомендацию) в filadelfiva к тем, кто разделили общее(обычное) признание (Schlatter, 260: “ В Христианстве признание Христа перевешивает все другие соображения(рассмотрения) ” в определении(намерении) братьев и сестер; cf. Sedlaczek, ThQ 76 [1894] 272-95). Выражение любви братьям и сестрам представило recognizably Христианский ответ на кодекс святости с его заповедью любви для соседа (Лев 19:18). Это определяет “соседа” как член сообщества признания.
Важно оценить, что это было кое-что новое. Во второй половине второго столетия сатирик Лусиан Samosata, объясненного корреспонденту, Крониус, что отношения среди Христиан необычны; они должны расценить друг друга как “братья”. Он иллюстрирует его пункт(точку),  привлекая внимание к Христианскому отношению к материальному имуществу и основаниям(земле) в обучении Иисуса их готовность разделить то, что они имеют друг с другом:
Кроме того, их оригинал lawgiver убедил их, что они должны быть подобно братьям к друг другу .. … Поэтому, они презирают все вещи одинаково, и рассматривают их как общая(обычная) собственность, принимая такие обучение традицией и без любой точной веры (Peregrinus 13).
Замечания Лусиана указывают, что образованный человек во втором столетии был весьма неприготовлен для Христианского понятия filadelfiva, выраженного в замечании, “ Продолжите любить друг друга как братья. ” Расширение срока(термина), чтобы включить людей и женщин вне непосредственного(немедленного) семейства рассматривалось смехотворным. Как ни странно, выбор Лусиана Христианского отношения к персональной собственности, чтобы иллюстрировать обучение Иисуса проницателен. Это - точно готовность разделить имущество бескорыстно, которое является характерным из отношений среди членов того же самого семейства. Новые перспективы относительно семейных отношений будут неизбежно иметь значения для отношений к персональному богатству (cf. 13:5) (см. Переулок, PRS 9 [1982] 270).
Как в 1 Thess 4:9, ключевое слово filadelfiva служит, чтобы представить группу инструкций относительно отношений членов сообщества к друг другу также как к посторонним. Здесь, как в случае Thessalonians, детальное замечание не требовалось. Сообщество демонстрировало любовь другим Христианам в прошлом и продолжило делать так в настоящее время (см. Комментарий относительно 6:10). “ Братская любовь ” является уже характеристикой этих людей и женщин. Только требоваться “остаться” (menevtw) как признак отчетливо Христианского коммунального образа жизни (Thurйn, Lobopfer, 209).
2 замечание братской любви иллюстрируется vv 2-3. Этим гостеприимством предприятия(беспокойства) директив незнакомцам и министерству к тем, кто были заключены в тюрьму или плохо обращались. Они составляют просьбу относительно бескорыстности и относительно выражения любви как обслуживание(служба).
Каждое из catechetical предписаний, представленных в 13:1-6 внедрено в традиции, полученной от тех, кто слышали Бога непосредственно (2:1-4) и кто поставил сообщение евангелия к сообществу (13:7). То, что увещевание к братской любви в v 1 зависит от обучения Иисуса,  ясен. Сравнение vv 2-3 с обучением Иисуса показывает их традиционный характер(знак) также. Достаточно отозвать(вспомнить) притчу Иисуса относительно eschatological суждения в Матовом 25:31-46, чтобы расположить parenesis в vv 2-3 в полученной традиции:
Heb 13:2
Матовый 25:35
“ Не пренебрегите гостеприимством незнакомцам ”
“ Я был голоден, и Вы дали мне продовольствие,
Я был измученный жаждой, и Вы дали мне спиртной напиток,
Я был незнакомец, и Вы приветствовали(пригласили) меня. ”
Heb 13:3
Матовый 25:36
“ Помните в тюрьме ”
“ Я был в тюрьме, и Вы прибыли в меня,
“ Помните … те, кем плохо обращаются ”
Я был гол, и Вы одели меня,
Я устал, и Вы посетили меня. ”
Формулировка catechetical предписаний в Евреях, конечно, отличительна. Однако, имеется относительно близкая корреляция между демонстрациями любви обслуживания(службы), рассказанного Судьей eschatological и пасторальными директивами в Heb 13:2-3. Рано во втором столетии, Ignatius тянул(рисовал) на это то же самое напряжение традиции, когда он наблюдал(соблюдал), как “ вопреки мнению Бога ” являются теми, кто идут “ странное обучение относительно изящества(любезности) Иисуса С Христом ” (cf. Heb 13:9). Такие люди “ не имеют никакого предприятия(беспокойства) для любви, ни один для вдовы, ни один для сироты, ни один для плохо обраща&ого, ни один для заключенного, ни для того, кто был освобожден от тюрьмы, ни один для голодного или измученного жаждой ” (Smyrn. 6:2-3). Пасторальное обращение(привлекательность) за сообщество, чтобы выдержать его предприятие(беспокойство) для незнакомца, заключенного, и плохо обращался основано в традиционной инструкции.
Динамический характер(знак) любви делает новые способы из разделения нормативного: гостеприимство незнакомцам (filoxeniva) - заключение братской любви (filadelfiva). Расширение(продление) гостеприимства обеспечило практическую меру для идентификации с братьями и сестрами, включая многих, кто были пока еще неизвестны (6:10). Это служило, чтобы расширить сеть взаимозависимости, которая объединяет семейство Бога. Одновременно, это обеспечило мощное выражение качества жизни, опытной в пределах Христианских общин.
Корень xenivzein имеет значение “, чтобы получить как гость ” (например, Действия 10:23; 28:7). Родственное существительное filoxeniva, “гостеприимство” (Rom 12:13; Heb 13:2; cf. Filovxeno "," гостеприимный ”, в 1 Тиме 3:2; Titus 1:8; 1 Домашнее животное 4:9), означает восхищение в отношениях гостя / оказывает гостеприимство, через которые может иметься взаимный обмен непредвиденными подарками, который приносит отдых к друг другу. Срок(термин) - интенсификация существительного xeniva, который уже означает “ гостеприимство ” (например, Действия 28:23: “, чтобы прибыть в стол как приглашенный гость ”). Filoxeniva подчеркивает любовь к гостеприимству, которое Koenig описывает как “ товарищество с незнакомцами ” (Гостеприимство, 1-10; Koenig доказывает убедительно, что “ гостеприимство ", ”поскольку" товарищество с незнакомцами ” обеспечивает интерпретационный ключ для интерпретации существенных аспектов министерства Иисуса, практика миссионера Пауля, и структуры ранних общин как отражено в Luke-действиях; Он добавляет знаменательно, “ Фундаментальный для здания товариществ с незнакомцами - сообщество, которое испытывает себя как гости Бога ” [132]).
Для Христиан, восхищение в отношениях гостя / оказывает гостеприимство отражает ожидание, что Бог будет играть существенную роль в обычном обмене между гостями и хозяевами. Это предоставляет гостеприимству священное качество. Факт, что гостеприимство является прежде всего отношением, не действие, разъясняется, почему v 2 принадлежит органически с v 1 и v 3. (Cf. Vanhoye, NTS 23 [1976-77] 123-24, кто обращает внимания что корреляция между v 1 и v 2a подчеркнута присутствием синонимичного параллелизма: эти два рекомендуемые качеств семантически связаны, и заказ(порядок) компонентов каждой фразы [то есть, независимый глагол] идентичен.)
Отрицательная формулировка, th " " filoxeniva " mh; ejpilanqavnesqe, “ Не пренебрегают гостеприимством незнакомцам, ” отражает пасторальное предприятие(беспокойство) для отношений гостя / оказывает гостеприимство и сосредотачивает внимание на роль хозяина, которого члены церкви дома должны быть подготовлены, чтобы принять. Самые ранние Христианские собрания, встреченные(выполненные) в домах, которые обеспечили естественное урегулирование(установку) для расширения(продления) гостеприимства путешествующим братьям и сестрам (Filson, JBL 58 [1939] 109-12; для полезного краткого обзора гостеприимства в пределах контекста Христианского домашнего хозяйства, см. J. H. Эллиотт, Домой для 145-50-летних Бомжей 165-200; G. Bornkamm, Ранний Христианский Опыт [Нью-Йорк: Harper и Ряд, 1969] 123-93). Странствующие преподаватели, миссионеры, эмиссары, и беженцы от преследования, на которое полагаются на сеть Христианских домов для защиты и условий (cf. Thurйn, Lobopfer, 209, кто подчеркивает что гостеприимство принадлежит признанию ранней Церкви во временах преследования). Обычно, в посыльных Бога Luke-действий получают продовольствие и селящий от тех до кого они министр (например, Действия 21:4, 7, 16-17). В частой ссылке(рекомендации) Лук на “дом” и церкви дома, два факта появляются: (1) церковь дома была творческий центр для сообщества признания; (2) церковь может быть изображена как feasting сообщество, празднуя изобилие Бога в Христе (cf. H. J. Cadbury, “ Лексические Примечания относительно Luke-действий, ” JBL 45 [1926] 305-22; М. Зеленый, Евангелизм в Ранней Церкви [Лондон: Hodder и Stoughton, 1970] 81, 207-23, 326).
Определенная ссылка(рекомендация) на развлечение незнакомцев в v 2 - напоминание, что раннее Христианство разделило в подвижности Римского общества и что это было главный фактор в расширении Церкви. (На сравнительной непринужденности путешествия, cf. Casson, Путешествие, 115-225; Malherbe, Социальные Аспекты, 62-68, 94-96; и на важности этого фактора в распространении Христианства, cf. Загадка, JBL 57 [1938] 141-54). В их путешествиях Христиане зависели от частного гостеприимства и кажется,  предполагают, что они были бы приглашены везде, где они пошли(поехали) (например, 3 Джон 5-8; Делал. 11:1-3; 12:1-2a; cf. Lucian, Peregrinus 16). (Mathews [“ Гостеприимство и Новая Церковь Завещания, ” 166-74, 230-31] показывает, что социальные соглашения гостеприимства были отражены в словаре который, был фактически технический, который говорил относительно “получения” и “ пересылка пути. ” Эти сроки(термины) призвали хозяина приглашать путешественника в семейство и обеспечивать то, что было необходимо, даже вплоть до создания условия для следующей ноги(опоры) поездки [cf. Делал. 12:1a, 2a: “ Позвольте любому, кто входит в название(имя) Бога быть received&.hellip;If, он прибывает как путешественник, помогать ему столько, сколько Вы можете ”]. Для ясной ссылки(рекомендации) на гостеприимство в планах путешествия, cf. Rom 15:28-29; 16:1-2; 1 Cor 16:10-11; Фил 2:24, 29; Philem 22; см. далее, Rusche, Gastfreundshaft, 37-40.) Разделенная жизнь стала неотъемлемой частью раннего Христианского сообщения (например, 1 Домашнее животное 4:8-9, где catechetical предписание “ любит друг друга ”,  иллюстрируется директивой: “ расширите(продлите) гостеприимство на друг друга ”; Rom 12:13: “ Доля с людьми Бога, кто находятся в потребности. Гостеприимство Практики ”; cf. Heb 13:16).
Побуждение поддержки в v 2a - без параллельного в ранней литературе. Намек на те, кто развлекали ангелов как их гости без того, чтобы знать, это отражает чувствительность автора к сверхъестественным качествам гостеприимства, которые часто обогащают его вполне социальные аспекты (cf. Koenig, Гостеприимство, 2, 9). Это бросает в смелую помощь(облегчение) элемент удивления(неожиданности), которое иногда подчеркивается в библейских счетах, когда таинственные незнакомцы станут гостями, показывая их хозяевам обещание они несут с ними. Незнакомец получил,  раскрыт, чтобы быть предъявителем подарков, специальный посланник Бога, кто был послан, чтобы благословить его детей (например, Генерал 18:1-21; 19:1-3; cf. Tob 12:15-20, 22). Намек в v 2a почти конечно к счету Происхождения столкновения Абрахама с тремя таинственными посетителями его палатки в Mamre, когда он и его жена Сара получили обещание рождения Айзека (Генерал 18:1-21; cf. &1Clem; 10:7). (Thurйn, Lobopfer, 209, предпочитает думать о Партии [Генерал 19:1-3; &1Clem; 11:1], кто, поскольку хозяин, разыскиваемый, чтобы защитить его гостей от нарушения но был расширен(продлен) их защита в одном из тех аннулирований ролей между хозяином и гостями которые празднуются в OT. Имеются немного варранта в тексте, однако, для вычитания, которое он тянет(рисует): “ Так даже теперь, много защитников [Христиан, убегающих от преследования] будут спасены их гостями. ”) акцент в Евреях был рассчитан, чтобы размешать в пределах сообщества расположение(размещение), чтобы приветствовать stangers в ожидании, что они будут предъявители изобилия Бога (Koenig, Гостеприимства, 125).
3 инструкция, чтобы выдержать сострадательное предприятие(беспокойство) для заключенных и плохо обращался дальнейший иллюстрирует замечание, чтобы обслужить(поддержать) братскую любовь в v 1 (см. выше, Комментарий относительно v 1; cf. Thurйn, Lobopfer, 209-10, кто обращается с v 3 как развитие v 1). Формулировка пасторальной нагрузки(обвинения) вызывает позицию сообщества одновременно, когда они были подвергнуты общественному злоупотреблению, аресту, и потере собственности (10:32-34). На том случае они показали сочувствие и солидарность с теми, кто были заключены в тюрьму или кто перенес оскорбительную обработку(лечение) (см. Комментарий относительно 10:33-34).
Наводящий на размышления намек на ту более раннюю демонстрацию братской любви усилен фразами квалификации, добавленными в конец к каждой части замечания: “ Помните в тюрьме, как будто Вы были товарищ заключенные, и те, кем плохо обращаются, как будто сами Вы страдали целиком. ” Michel утверждает, что “ это использование должным образом понятен только в пределах обучения относительно ‘ орган(тело) Христа, ’, который недостает в Евреях ” (481). Это маловероятно, однако, что фразы квалификации предназначены, чтобы вызвать изображение(образ) органа(тела). Обращение(привлекательность) за filadelfiva, “ братская любовь, ” и filoxeniva, “ гостеприимство незнакомцам, ” в непосредственном(немедленном) контексте (13:1-2) указывает довольно на благосклонную характеристику отношений семейства (так также Thurйn, Lobopfer, 210; для обработки(лечения) v 3 как аспект гостеприимства, см. Загадку, JBL 57 [1938] 144-45). Эта интерпретация гармонична с описанием Церкви как домашнее хозяйство в Евреях (3:6; 10:19-21).
Христиане были связаны вместе не только общим(обычным) признанием, но и  общим(обычным) путем жизни и, как Celsus проницательно воспринятый, их общей(обычной) опасностью (Origen, Против Celsus 1.1). Тимоти только недавно был освобожден от тюрьмы (13:23), и имелись несомненно другие Христиане в заключении, кто были известны членам церкви дома (противопоставляют Filson, ‘Вчера’, 78, кто находит в v 3a ссылку(рекомендацию) на не-христианских заключенных). Хотя Римский преступный закон не признавал заключение свободных людей как форма наказания, имелся, и общественные тюрьмы для кратких лишений свободы и частных внутренних тюрем в больших домашних хозяйствах для заключения рабов. Кроме того, в течение запроса в преступном испытании(суде) обвиняемый мог быть задержан (custodia reorum) чтобы быть в распоряжении властей, и осужденные люди могли быть заключены в тюрьму, чтобы ручаться выполнению относительно их предложения (A. Berger, “ Тюрьма, ” OCD 879). Заключенные, возможно, были зависимы после поддержки семейства и друзей для их продовольствия в течение периода их detainment (cf. Lucian, Дружба 31, кто говорит относительно Циника Деметриуса Sunium “, кто, при заботе для друга в тюрьме, работал как швейцар(проводник), и таким образом, демонстрировала его дружбу ”).
Готовность Христиан, чтобы предоставить материальную поддержку братьям в тюрьме засвидетельствована не только NT и более поздними Христианскими авторами (например, Джастином, Извинением, 67.6) но Lucian, далекий от сочувствующего свидетеля. Утверждения(заявления) Лусиана относительно манеры, в которой Христиане отвечали, когда Peregrinus Proteus был арестован и заключены в тюрьму в Палестине (Peregrinus 12-13) снабжают(поставляют) ценный комментарий формулировки v 3a. Его яркий счет - источник понимания на степени, к которой Христиане во втором столетии сплотили их ресурсы поддержать брата, заключенного в тюрьму как исповедник. Первоначально, Христиане делали все в пределах их власти(мощи) иметь выпущенный Proteus. Когда это доказало невозможным, они идентифицировали себя с ним в тюрьме. Деталь, что некоторые лидеры, “ после взяточничества охран, ” спал ячейка внутреннего Перегринуса с ним говорит, что Церковь во втором столетии стремилась оплатить замечание, чтобы помнить в тюрьме, как будто они были товарищ заключенные (wJ " sundedemevnoi). Они были подготовлены, чтобы разделить фактические условия жизни заключенного в тюрьму брата, чтобы демонстрировать их солидарность с ним.
Lucian также обращается(относится) к введению пищи и к чтению Священных писаний и их выставки. Христиане стремились расширять(продлевать) на тюрьму коммунальные опыты церкви дома, собранной вокруг обеденного стола. Это говорит, что ранняя Церковь расценила министерство Христианским братьям в тюрьме как заключение ответственности гостеприимству практики. Впоследствии, Христиане, кто были делегированы, чтобы путешествовать в Палестину “ за общий(обычный) расход с целью поддержки, защиты, и ободрительный ” Peregrinus, прибыли от городов в Азию. Эта деталь совместима с мерами поддержки, Пауль наслаждался от церквей в Македонии и Азии, когда он был заключен в тюрьму (например, Фил 2:25-30; 4:10-18; Titus 3:13; 2 Тим 1:16-18). Ответ церквей к аресту Перегринуса отражает широкую чувствительность к parenetic концепциям, выраженным в Heb 13:1-3. Детали, снабженные Lucian служат, чтобы интерпретировать пасторальное намерение v 3a, с его направленным призывом на идентификация с теми в тюрьме (см. далее, G. Bagnani, “ Peregrinus Proteus и Христиане, ” Тсс 4 [1955] 107-12; Переулок, PRS 9 [1982] 171-73).
В отзыве прошлого подвергания сообщества явной враждебности, автор упомянул те, кто были подвергнуты общественному злоупотреблению (10:33) и другим, кто были заключены в тюрьму (10:34). Это различие обеспечивает фон(подготовку) к формулировке параллельных пунктов в 13:3, где “ в тюрьме ” различ от “ те, кем плохо обращаются. ” Фактически, заключенные были редко освобожденны от mistreatment, так, чтобы две группы sufferers, указанного в v 3ab были фактически идентичны.
Ссылка(рекомендация) в v 3b, конечно, к той большей компании людей и женщин, кто испытали злоупотребление в любой форме из-за их Христианской веры. С выбором выражения tw " n kakoucoumevnwn, “ те, кем плохо обращаются, ” автор звонит, чтобы возражать против подробного описания заверенных свидетелей под старым соглашением кто “, испытали осмеяние и кучу(веревку) …, кто пошел(поехал) относительно в овчинах и goatskins, лишенном, угнетенный, плохо обращался ” (kakoucouvmenoi) (11:36-37). Он также вызывает предшествующую ссылку(рекомендацию) на Моисей, кто предпочел mistreatment с людьми Бога (sugkakoucei " sqai) к удовольствию греха для сезона (11:25). В точно тот же самый путь, члены сообщества признания должен брать, думал бы для плохо обраща&ого, демонстрируя готовность разделить их злоупотребление, если это стало необходимым. Предполагается, что Церковь - заботящееся товарищество и что Христиане подготовлены к товариществу с теми, кем плохо обращаются (10:33). Церковь должна обслужить(поддержать) ее солидарность с теми, кто стали изгоями, объекты(цели) презрения и жестокости, из-за их веры (10:32-34; 11:36-38; cf. Filson, ‘Вчера’, 78-79, 81).
Квалификация доказательства wJ " kai; aujtoi; o [nte " ejn swvmati, “, как будто сами Вы страдали целиком, ” представляет основание(земля) для подлинного сочувствия. Кто бы ни испытывает жизнь в органе(теле), может оценивать целиком боль такого же человека и страдать с ним. Schierse проницательно сравнивается 2:14 с 13:3b: Сын Бога принимал орган(тело) плоти и крови, чтобы быть способным испытать подлинную солидарность с человеческим семейством (Verheissung, 105). Это ненужно на этом основании, однако, интерпретировать v 3b в gnostic вене, поскольку Schierse делает. Реальное основание сравнения - возможность вступления в ситуацию another's с любовью сочувствия (2:17-18; 4:15). (Так правильно Thurйn, Lobopfer, 210-11, n. 721, кто привлекает внимание к отношениям между 13:3 и 13:15-16.) Когда Христиане помнят друг друга в страдании с сострадательным действием, тогда они могут предлагать Богу с целостностью(честностью) жертвы похвалы, великодушия, и доброты,  которой он доволен. Факт, что адресовали, имеет орган(тело) со способностью(вместимостью) для страдания средств, что они способны к чувству боли тех, кем плохо обращаются. Они могут расширять(продлевать) помощь им как выражение братской любви. Они должны делать так в имитации Сына Бога (2:14, 17-18) и их собственный ранее храбрый пример (10:33).
Последовательность 13:1-3 предлагает подразумеваемый запрос к полному участию в жизни сообщества признания. Те, кто отвечают влюбленный в, обеспечивая защиту преследуемым братьям и сестрам, посещая их в тюрьме, и заботясь для них, когда с ними плохо обращаются, будут через эти действия подтверждать, что с& будут Христианским. Их действия будут дополнение и утверждать их общественные признания Христианской веры. В отсутствии демонстраций любви другим исповедникам Христа, общественное признание - пустой жест. Признание в форме действия обязательно для показа качества жизни в пределах сообщества признания. В контексте 12:28-29, выражения братской любви, к которой члены церкви дома вызваны - ответы благодарности, которые составляют подлинное поклонение (cf. Michel, 479, n. 1).
4 намек на орган(тело) и на разделенную уязвимость в v 3b продвигается в директиве относительно уважения(отношения) к браку и сексуальной ответственности в v 4a. В Евреях, в отличие от Philo, не имеется никакого умаления физического органа(тела) (2:14; 10:5, 10; cf. Williamson, Philo, 275-76). Уважение(отношение) к жизни органа(тела) - заключение понимания человеческого различия полов(сексуальности) как подарок Бога. Это должно быть удостоено как выражение нашей отчетливости как люди. Сексуальная ответственность подтверждает lordship Бога Создатель по сфере целиком жизни. Следовательно, отношение к браку и к физической близости, составной к браку - существенный(необходимый) аспект преследования святости, к которой сообщество назвалось Богом (12:14).
Форма, в которой директива была брошена, состоит из двух судебных запретов к брачной чистоте (v 4a), поддержанный их собственным побуждением (v 4b). Факт брака должен уважаться evn pa " грех (“ каждым ”). Хотя в принципе автор несомненно желал бы, чтобы общество в целом оцененная преданность в браке, его непосредственное(немедленное) предприятие(беспокойство) было для тех в искупленном сообществе (так также Filson, ‘ Вчера ’, 79). Брачная неверность непоследовательна(противоречива) с вызовом к братской любви в 13:1. Отношение к браку - существенное(необходимое) выражение качества любви, которая связывает сообщество вместе как братья и сестры, кто разделяют общее(обычное) признание. Как сообщество они должны уважать брак как подарок Бога и поддерживать те, кто разделяют отношения брака с сочувствием и привязанностью.
Уважение(отношение) к браку имеет широкие значения относительно сексуальных отношений, и для тех, кто женаты и для тех, кто - нет. Формулировка hJ koivth ajmivanto "," кровать брака должна быть незагрязнена, ” является эвфемизмом для сохранения сексуальной целостности(честности) отношений брака. Прилагательное ajmivanto " более обычно связывается с вещами чем с людьми (например, Wis 4:2: “ соревнование для призов, которые являются незагрязненными ”; cf. BAGD 46). Срок(термин) принадлежит культовой идиоме (см. Thurйn, Lobopfer, 213-15; Spicq, ConNT 11 [1947] 232-33, доказывает, что необходимо сохранить культовый нюанс здесь: сексуальная примесь(загрязнение) влечет за собой осквернение священных). Здесь это используется hJ koivth, “ кровать брака, ” в отношении сексуальной чистоты (как в Wis 3:13; 8:19-20; TJosetc 4:6; Plutarch, Numa 9.5). Автор, кажется,  вводит небрежно язык загрязнения в не-культовое урегулирование(установку). Объяснение этого может быть то, что судебные запреты в v 4a определяют аспект преследования святости, подтверждая устрашающий, святой характер(знак) Бога (12:14, 28-29).
Незаконное сексуальное общение загрязняет кровать брака; это оскверняет то, что Бог сделал святым. (На загрязнении брака прелюбодеянием, cf. Генерал 49:4; T. Reub. 1:6; Jos., Муравей. 2.55; для мощного утверждения(заявления) от современника, cf. Horace, Оды 3.6: “ Полный грехом, наш возраст загрязнил сначала кровать брака, тогда наши дети и наши дома; прыгая из такого источника, поток бедствия вышел за пределы обоих людей и нации. Молодая девочка стремится изучать танцы Ionian, и скоро приобретает искусство флирта; даже в детстве она изобретает нечистые дела. Скоро она ищет молодых любителей(возлюбленных), даже за столом ее мужа, и даже не выбирает из тех на том, кого она будет быстро дарить незаконные удовольствия, когда огни низки. Когда приглашено, она открыто, а не без знания ее мужа, встает и идет, - ли это некоторым коробейником, кто вызывает(называет) ее или владельца некоторого Испанского судна, щедрый покупатель позора! ”) Те, кто сексуально безнравственны и неверные супруги “, загрязняют ” кровать брака, поскольку они приносят с ними их загрязнение. (На инфекционном характере(знаке) загрязнения, см. 12:15.) В запросе членов церкви дома к сексуальной чистоте, автор требует, чтобы они отразили уровень моральной чувствительности, которая, хотя необычно, не была неизвестна в Католике Хелленисме. Например, среди правил частной религиозной ассоциации в Филадельфии, датируясь с первого столетия b.c., являются условиями, который “ человек [не должен брать] другую женщину в дополнение к его собственной жене …, и при этом он не должен развратить ребенка или девственницу. … свободная женщина должен быть чистым и не, чтобы знать кровать или сексуальное общение с любым другим человеком кроме нее собственный [муж] ” (W. Dittenberger, редактор, Силлог Инскриптионум, Graecarum3 985).

Те, кто загрязняют брак через сексуальное нарушение, могут ожидать уверенность в суждении, “ для Бога будет судить те, кто сексуально безнравственны и неверные супруги ” (v 4b). Мысль полностью библейская и Еврейская (Лев 20:10; Deut 22:20-23; Работа 24:15-24; Prov 5:15-23; Сэр 15:17-20; 23:18-20, 22-23a; Wis 3:16-19; 4:4-16). Описательный(наглядный) срок(термин) povrnoi, “ сексуально безнравственные люди, ” имеют ссылку(рекомендацию) на те, кто участвуют(нанимаются) в сексуальных отношениях вне брака (cf. Соотечественник, Грязь, 229, кто предлагает, что povrnoi здесь показывает людей кто, использует проституток; альтернативно, он предлагает, чтобы это могло обратиться(относиться) к любому, кто проводит(держит) собственность семейства в презрении). Слово moicoiv, “ неверные супруги, ” обозначает те кто неверны к клятвам обязательства, выраженного в браке (cf. Сэр 23:18a: “ человек, кто ломает(нарушает) его клятвы брака, ” сопровождаемый графическим описанием мужа [23:18-21] и жены [23:22-27] кто передают(совершают) прелюбодеяние). (Для анализа прелюбодеяния, поскольку нарушение против сексуальной собственности, аналогичной воровству, с обращением(привлекательностью) Exod 20:14-15, 17, видит Соотечественника, Грязь, 157-59, 175-81; см., однако, Лев 20:10, где с прелюбодеянием обращаются как нарушение чистоты в Кодексе Святости.) Вместе эти два выражения закрывают(охватывают) все, кто участвуют(нанимаются) в незаконной сексуальной деятельности (F. F. Брюс, 392; P. E. Hughes, 566; для последовательности povrnoi сопровождаемый moicoiv в традиционной Еврейской обработке(лечении) сексуальных нарушений, см. Сэра 23:16-27). Предупреждение против примеси(загрязнения) традиционно связано с предприятием(беспокойством) для святости, которая является существенным(необходимым) условием(состоянием) для истинного поклонения Бога (Thurйn, Lobopfer, 212-17).
Сексуальная безнравственность - фактически отклонение присутствия и совершенства Бога, кто создавал человеческое семейство в его мужчине и женскости. Это - выражение эгоизма, слепого к эмоциональной недолговечности, которая характеризует каждого человека. Автор предупреждает, что те, кто размещают персональное вознаграждение выше ответственности Богу и сообществу,  столкнется С богом непосредственно как Судья (как в 12:23, 29). Неявный в будущем, напряженном из krinei "," [Бог] будет судить, ” является намеком на заключительное суждение, которое определяет человеческую судьбу (cf. 6:2; 9:27; 10:25, 27, 29-31, 38-39; 12:23, 27, 29; 13:17). Устрашающая перспектива заключительного суждения бросает в высокую помощь(облегчение) окончательную важность уважения(отношения) к браку и к сексуальной целостности(честности). Они представляют аспекты преследования святости, которые являются основополагающими к поклонению Бога.
5-6 сопоставление v 4 и v 5a отражает общий(обычный) образец parenetic в старине. Предупреждения против сексуальной примеси(загрязнения) и жадности соединены вместе (например, T. Jud. 18:2: “ Держите Вас, поэтому, мои дети от сексуальной примеси(загрязнения) и любви к деньгам ” [ajpo; th " " porneiva " kai; th " "filarguriva"]; T. Levi 14:6; Philo, На Потомстве и Изгнании Cain 34: “ все самые плохие ссоры, и публика и частный, являются из-за жадности или к правильно построенной женщине или имуществу ”; cf. Epictetus, Enchiridion 3.7.21). Образец отражает понимание, что эгоизм находится позади и сексуальной безнравственности и жадности (например, Lucian, Nigrinus 16: “ [любовь к удовольствию] вводит прелюбодеяние и любовь к деньгам ” [moiceiva kai; filarguriva]).
Факт, что седьмые и восьмые заповеди происходят рядом в Decalogue (Exod 20:14-15; Deut 5:18-19) поощрял Еврейских авторов обращаться с сексуальными нарушениями и жадностью в этом заказе(порядке) (так Spicq, 2:418). Автор полностью Еврейский в его договоренности catechetical предписаний, которые имеют отношение(поведение) на преследовании святости (12:14) (cf. Sahlin, C- 24 [1970] 97, кто указывает на последовательность Heb 13:4-5a с кардинальными грехами Дамаскского Документа, например, КОМПАКТ-ДИСК 4:17-19 [на “ три сети Belial ”, с, который он захватывает те кто,  нравственно небрежен]: “ первая сеть - сексуальное нарушение, вторая жадность к прибыли, и треть - загрязнение священных вещей ”; КОМПАКТ-ДИСК 6:14-16, 20-7:7 говорит относительно жертв братской любви, гостеприимства, и питания нуждающихся, который не должен быть загрязнен через сексуальное нарушение и жадность; cf. T. Levi 14:5-8; T. Reub. 4:6, “ Грехи разнородности … ведут к идолопоклонству, ” с T. Jud. 19:1, “ Любовь к деньгам ведет к идолопоклонству ”; см. далее Kosmala, ASTI 4 [1965] 98-102, 104-6).
Пасторальное предприятие(беспокойство) с примесью(загрязнением) и жадностью в Евреях отражает опасность загрязнения через сексуальное нарушение и идолопоклонство, которое влечет за собой осквернение того, который является святым. (См. Thurйn, Lobopfer, 67, 212-17, кто указывает, что в другом месте в NT соответствующие предупреждения помещены вместе под аспектом “культовой” святости или под рубрикой ухода от загрязнения жертвы любви, как в Eph 5:3, 5; cf. Полковник 3:5-6.) соединение судебных запретов к сексуальной чистоте и удовлетворенности в 13:4-5a составляет напоминание, чтобы сохранить святость, которой члены церкви дома наслаждаются через высокое священническое действие Христа на их защите (13:12).
Два imperatival пункты v 5a укрепляют друг друга: жизнь, беспрепятственная любовью к деньгам отразит удовлетворенность, которая теологически основана. Иисус говорил резко относительно опасности создания денег центр привязанности (Матовый 6:24; Luke 16:13, в контексте 16:14, где Фарисеи, кто насмехаются над обучением Иисуса, описаны как filavrguroi, “ любители(возлюбленные) денег ”). Он связал ту тенденцию с грызущим беспокойством, которое прыгало от основного недоверия в заботе(осторожности) Бога и условии для его детей (Матовый 6:25-34). Любовь к деньгам и доверию(тресту) Богу взаимно исключительна.
Слово ajfilavrguro "," свободный от любви к деньгам, ” не происходит в другом месте в NT. Пасторальное предупреждение в v 5a, что жизнь должна быть свободна от любви к деньгам (ajfilavrguro " oJ trovpo ") беспокойство адресов перед лицом угрожающей ситуации. Когда неприятность прорвалась на более раннем случае, Христиане адресовали,  испытал потерю собственности (10:34). То лишение могло происходить снова. Пугающая перспектива возобновленного страдания (см. Комментарий относительно 12:1-13), возможно, поощрил членов церкви дома стремиться гарантировать их будущее через накопление материальных ресурсов. По крайней мере вероятно, что некоторые Христиане желали накопить богатство, чтобы защитить себя от преследования до денег (cf. Riggenbach, 430; Michel, 484; Thurйn, Lobopfer, 217). Бескорыстная любовь, к которой сообщество вызвано в 13:1-3,  мешала бы любовь к деньгам (cf. Filson, ‘ Вчера ’, 79: “ Любовь к деньгам может быть уродливое выражение закоренелого эгоизма. … Это может предохранять Христиан от помощи их товарищу людей, кто находится в потребности. Это может заставить их думать о защите их имущества скорее чем поддержание их солидарности с теми, кто - изгой, презираемый, и плохо обращались ”). С пасторальной чувствительностью, автор вызывает(называет) его аудиторию, чтобы показать удовлетворенность с тем, что они обладали, который был внедрен в залоге Бога его постоянного присутствия. Беспокойное предприятие(беспокойство) за деньги воспринято как предательство доверия(треста) Богу (Thurйn, Lobopfer, 58).
Директива ajrkouvmenoi toi " " parou " грех, “, быть удовлетворено, что Вы имеете, ” воспроизводит общая(обычная) Греческая фраза для удовлетворенности (Democritus, Фрагмент 191; Телефоны [преподаватель Циника] 11.5; 38.10; 41.12; Cassius Dio 38.8; 56.33, цитируемый BAGD 107). Осуждение(убеждение), что условие(состояние) для удовлетворенности является присутствием Бога с его людьми,  полностью Еврейское. Это отражено в благочестии пред-христианского Фарисейства в собрании гимнов, датирующих к первому столетию b.c.: “ С одобрением и благословением поддерживают меня; когда Вы усиливаете меня, что далось [Вами] - достаточно для меня [ajrkevsei moi к; doqevn] ” (Pss. Соль. 16:12). В Евреях судебный запрет к удовлетворенности - запрос к тишине в ситуации, в уверенной уверенности относительно присутствия и условия преданного Бога. Члены церкви дома должны найти их безопасность исключительно в нем.
Запрос к удовлетворенности основан в торжественном обещании неизменного присутствия Бога и заботы(осторожности), которая утверждена решительно с цитатой от Священного писания. Это ненужно для Христиан, чтобы разместить их доверие(трест) богатству, потому что они могут доверять Богу, кто разделяет их уязвимость (cf. 1 Тим 6:17). Следовательно, жадность к богатству - выражение идолопоклонства (Thurйn, Lobopfer, 217).
Избыточный aujtov " во вводной формуле aujto; " ga; r ei [rhken решителен (“, поскольку сам он сказал ”). Безличное использование “ он говорит ” (8:5) или “ он сказал ” (1:13; 4:4; 13:5b), где ссылка(рекомендация) ясно Богу и представляет цитату от Священного писания, отражает практику синагоги (например м. < Abot 6:2, 7, 9, 10, 11; cf. 1 Cor 6:16; 15:27; 2 Cor 6:2; Девочка 3:16; Eph 4:8). Совершенный напряженный из глагола указывает, что подтверждения, сделанные продолжают быть в силе.
Слова цитируемое предложение неотразимый аргумент(спор) за жизнь, лишенную желания материальной безопасности. Хотя близкие параллели к расценкам происходят в Генерале 28:15; Deut 1:6, 8; Josh 1:5; и 1 Chr 28:20 LXX, фактическая форма цитаты неподдержана в госпоже Старой Греческой версии, которые были сохранены (для полезной диаграммы, показывающей Греческий текст в параллельных колонках, см. P. E. Hughes, 568, n. 14). Точная форма цитаты была известна, однако, к Philo, кто также приписал слова Богу (На Беспорядке(замешательстве) Языков 166). Не имеется никакой причины подозревать, что автор Евреев был зависим на Philo для формы цитаты (как обсуждено Moffatt, 229; Spicq, 1:336). Эти два автора применяют цитату весьма по-другому. Philo цитирует слова как обещание, что Бог никогда не будет отказываться от человеческой души к ее страстям (см. Williamson, Philo, 570-73). Соглашение между Philo и Евреями указывает довольно на форму цитаты, знакомой от проповедования или литургии hellenistic синагог в Александрие (cf. Delitzsch, 669; Riggenbach, 431; Michel, 483-84 и n. 1; Schrцger, Verfasser, 194-96).
В поиске источника цитаты в v 5b, Westcott (434) уже упомянул Генерала 28:15, который включает фразу ouj mhv se ejgkatalivpw, “ я никогда не буду оставлять Вас. ” P. Katz демонстрируемый, что это было действительно источник цитаты Фило (Библия Фило [Кембридж:, 1950] 72, n. 12). Он спорил, что в Heb 13:5b текст получен от Генерала 28:15 увеличенный от подобных проходов в Deut 31:6, 8 как найдено в просмотре и исправлении текста Старой Греческой версии, используемой и,  Philo и Евреями (ZNW 49 [1958] 220-21; id., Нагрудник 33 [1952] 523-25). Альтернативно, было предложено, чтобы слова были зависимы на Josh 1:5, добавлены Deut 31:8 (cf. Westcott, 434; H. Montefiore, 240-41; Williamson, Philo, 570; Thurйn, Lobopfer, 218). Автор мог понять оракула как слово Бога к новому Joshua, кто будет вести людей в отдых (4:8). Это важно в любом случае, что сингулярный из адреса (“ я никогда не буду подводить Вас; я никогда не буду оставлять Вас ”) имеет в поле зрения индивидуума, кто представляет целых людей. Если автор читает оракула в этой манере, он, возможно, понял это как слово Бога, адресованного Сыну (так Thurйn, Lobopfer, 218). Христиане разделяют в этом слове и его ответе, в том, насколько они являются партнерами с Христом (cf. 3:14).
Залог присутствия Бога побуждает ответ веры: “, так что мы можем говорить с секретностью(доверием), ‘ Бог - мой помощник ’ ” (v 6). Ответ на слово Бога принимает форму библейского признания. Michel наблюдает(соблюдает), что “ vv 5b и 6 передают друг другу как обещание и ответ сообщества ”; пара расценок отражает литургический диалог между Богом и сообществом признания (483-84). Как в другом месте в проповеди, автор соединил цитату от Torah со словом от Псаломов (1:6-13; 4:4-5; 7:1-4, 17, 21; cf. Schrцger, Verfasser, 197).
Опыт верности соглашения Бога приглашает уверенное утверждение доверия(треста) Богу в присутствии опасности. Цитата принята от последнего(прошлого) из Hallel псаломов, который был известен аудитории как Passover псалом преимущественно (cf. Werner, Священный Мост, 159). Цитата Ps 117 [MT 118]:6 LXX состоит из трех линий, которые предлагают, чтобы  урегулирование(установка) для признания было опыт преследования: первая линия приносит в центр Богу и исповеднику; третий выравнивают угнетателя и исповедника; и прошедший второй выравнивают один исповедника, кто отвечает с секретностью(доверием) к угрожающей ситуации. Цитата имеет отрезвляющий(успокаивающийся) эффект установления социального контекста для инструкции в v 5a. Предприятие(беспокойство) автора не ограничено условием ежедневных потребностей. Это простирается на конфронтацию со враждебностью в обществе в целом.
В псаломе декларация “ Бог - мой помощник ”, является данным выдающимся положением через повторение(копию) (Ps 117 [MT 118]:6, 7). Псалом открывается с четырехкратным вызовом благодарить Бога за его совершенство, которое основано в опыте отвеченной просьбы(просителя) (Ps 117 [MT 118]:1-5; cf. Vv 21 и 28 также: “ я благодарю вас, потому что Вы слышали меня ”). Ответ этому вызывает, предполагает(принимает) форму признания в v 6. Это обеспечивает пример “ плод губ, которые хвалят название(имя) [Бога] ” (Heb 13:15). Признание отражает опыт Бога как помощник в течение испытания испытания (cf. Сэр 51:1-3a LXX, где признание принимает форму гимна благодарения в похвале Бога как защитник и помощник). Хотя слово bohqov "," помощник, ” происходит только здесь в NT, это было твердо внедрено в литургии ранней Церкви как описательный(наглядный) из Иисуса или Бога в роли защитника (например. &1Clem; 36:1; 59:3).
Гарантия, что Бог является божественным enabler, разрешает Христианину подтверждать, “ я не буду бояться. ” Исповедник выражает его собственное бесстрашие чести Бога. Этот центральный пункт соответствует секретности(доверию), подтвержденной во вводных словах, “, так что мы можем говорить с секретностью(доверием) ” (v 6a). Выражения qarrei " n, “, чтобы быть уверенный, ” и mh; fobei " sqai, “, чтобы не бояться, ” являются взаимозаменяемым в NT, как в другом месте в современнике Еврейская литература (Grundmann, TDNT 3:26-27). Логическое изменение от денежно-кредитных предприятий(беспокойств), выраженных в v 5 к уверенной зависимости от Бога когда угрожается во враждебном обществе поразительно. Христианин должен быть свободным, и от любви к деньгам и от опасения смерти (cf. 2:14-15).
Заключительный пункт, “, что человек может делать ко мне? ” Является одновременно ликующим признанием и смелым выражением доверия(треста) Богу как помощник. Поскольку исповедник теперь рассматривает не только его угнетателя но также и его отношения Богу, он ожидает защиту, подтвержденную psalmist: “ я буду смотреть в триумфе на моих врагов ” (Ps 117 [MT 118] LXX; cf. Torrence, EvQ 28 [1956] 102-3, кто привлекает внимание к прошлому, подарку(настоящему), и будущему в vv 5-7 из псалома: v 5 обращается(относится) к прошлому, когда Бог ответил на просьбу(просителя) бедствия; v 6 имеет ссылку(рекомендацию) на подарок(настоящее), для “ Бог - в моей стороне ”; v 7 взглядов к будущему, когда Бог докажет его служащего в присутствии тех кто ненавидели его). Похвала Бога и декларации доверия(треста) взаимно дополнительна здесь, и в другом месте в Psalter (например. Ps 55:11 LXX [MT 56:12]: “ В Боге я доверяю. Я не буду бояться. Что люди могут делать ко мне? ”). Секретность(доверие), радость, и благодарение сливают как взгляды исповедника далеко от себя, так что в итоге его, чтобы хвастаться признание экспрессов Богу (cf. Bultmann, TDNT 3:647).
Каждая из трех линий цитаты таким образом имеет специальную функцию:
“ Бог - мой помощник ”
Признание
“ Я не буду бояться ”
Выражение секретности(доверия)
“, что человек может делать ко мне? ”
Хвастайтесь
Первичный вопрос - признание Бога; выражения секретности(доверия) и хвастовства - последствия признания (после анализа Thurйn, Lobopfer, 218-20).
Объяснение
В 13:1-21 автор добавляет заключительную секцию к беседе, которую он предпочел бы поставлять в человеке. Как заключительная инструкция к сообществу параграфы, соединенные в этой секции были назначены положение(позиция) первостепенной важности. Они состоят из отобранных catechetical предписаний (13:1-6, 7-9, 17-19) и мастерски построенной единицы поучительной выставки (13:10-16). Секция заканчивается на примечании просьбы(просителя) (13:20-21), который приносит формальное закрытие к проповеди. Эти единицы составляют объединенное целое, которое имеет прямое отношение(поведение) после ответа, ожидаемого от членов сообщества.
Эта заключительная секция проповеди передает существенное(необходимое) сообщение относительно поклонения Бога в контексте разделенной коммунальной жизни. Автор ударил тематическое примечание поклонения в 12:28, объявляя предмет 13:1-21. Там поклоняйтесь, был идентифицирован как благодарность Богу в ответ на объективные благословения нового соглашения, защищенного Иисусом. То, что тема поклонения проникает в развитие заключительной секции, указывает что подготовленного автора 13:1-21 как разработка 12:28. Полная секция - умело построенное замечание, чтобы поклоняться Богу acceptably.
Подлинное поклонение - экспансивная концепция, которая делает священным всю жизнь. Это предполагает желающее принятие угождения образа жизни Богу. Поклонение, соответственно, не может быть ограничено формальным или неофициальным выражениям похвалы и просьбы(просителя), но вселяет каждый аспект общественной и частной жизни с характером(знаком) посвященного обслуживания(службы) Богу. Автор сосредотачивает внимание собранных Христиан на разделенную жизнь в пределах сообщества признания, потому что он чувствует поклонение всесторонне. Идентификация с сообществом нового соглашения - самостоятельно декларация преданности Богу, который должен быть утвержден на уровне братских отношений и в установившейся практике ежедневной жизни. Что это влечет за собой, потребовал спецификацию, обеспеченную в 13:1-21.
Автор интерпретировал поклонение Бога как центральная директива апостольского parenesis. Это кажется ясным от двух соображений(рассмотрений). Сначала, он поместил двойное замечание приемлемому поклонению в центре его развития секции (13:15-16) и обращается с этим под аспектом жертвы (13:10-16). Это разрешило ему тянуть(рисовать) на ресурсы богатых жертвенных образов OT. OT жертвенный cultus, на который аргумент(спор) в 13:10-16 отдых, был договоренность относительно поклонения. Ассоциация похвалы Бога с делами любви под аспектом жертвы находит его источник в похвале или предложении товарищества старого соглашения. Только, когда деталь двойного замечания в 13:15-16 замечена в свете этого типа жертвы - секция, соответственно понятая.
Автор думает typologically и продолжает exegetically. День Искупления и предложения греха обеспечивает тип OT и параллельный для обсуждения. Как в 10:19-25, автор ведет его аудиторию от мысли о жертве предложения греха и Дня Искупления (13:11-12) к предложению жертвы похвалы (13:15). Явная ссылка(рекомендация) на горение(сжигание) органов(тел) животных вне лагеря (13:11) устанавливает фон(подготовку) как предложение греха (Лев 4:12, 21; Лев 16:27). Поскольку последствие посвящения Богу, которого Иисус произвел через его смерть, Христиане,  способно предложить жертву похвалы Богу непрерывно (13:15). Выражение автора глубоко внедрено на языке Psalter и подтверждает присутствие языка, образов, и концепции предложения похвалы.
Во вторых, повсюду заключительной секции автор тщательно выбрал, устроил, и развил темы, благоприятные для предприятия(беспокойства) с поклонением, так, чтобы они ожидали, разъяснили, и дополнение жертвенное двойное замечание в 13:15-16.
В этой секунде соображение(рассмотрение) может быть иллюстрировано в отношении 13:1-6. Пасторальные директивы в 13:1-3 определяют, что подтягивающийся Богу влечет за собой подтягивающийся другим членам церкви (13:1) и незнакомцам, кто разделяют общее(обычное) Христианское признание (13:2-3). Обслуживание(служба) Бога (12:28) находит материальное выражение в обслуживании(службе) братьям и сестрам (13:1-3). Заключение, чтобы хвалить и благодарность - взаимная поддержка и полезность как стимул и помощь Христианской зрелости. Эти определенные директивы впоследствии получены в итоге в 13:16, когда члены церкви дома вызваны, чтобы участвовать(наняться) в действиях доброты и великодушия как выражения жертвенной преданности Богу.
В 13:4-5a собранные сторонники предупреждены против безнравственности и жадности или идолопоклонства как расположения(размещения), которые загрязнили бы предложение жертвы похвалы Богу. Преследование святости - существенное(необходимое) условие(состояние) для поклонения Бога. Начальный параграф закруглен в 13:5b-6, когда сообществу напоминают, что случай для поклонения - Библейское обещание присутствия Бога, кто разделяет их уязвимость. Эта гарантия - основание(земля) уверенного и храброго ответа веры, которая находит выражение в похвале Бога. Тенор директивы, чтобы хвалить тогда повторен с изменением(разновидностью) в 13:15, когда сообщество призывают непрерывно предложить Богу через Иисуса жертву похвалы.
Оригинальная концепция Христианской жизни как поклонение дистиллированная в двойном замечании 13:15-16. Эти стихи могут быть идентифицированы как теологический и практический синтез Евреев. Подлинное поклонение состоит в похвале Бога и в разделенной жизни любви. Это обеспечивает контекст для ответа, желательного Богом к заповедям, чтобы любить Бога полностью и любить соседа полностью. Хотя автор не делает никакой явный намек на большие заповеди любви старого соглашения, заповедь, чтобы любить братьев и сестер в сообществе признания (13:1-3, 16) представляет recognizably Христианский ответ на Кодекс Святости с его директивой, чтобы любить соседа как непосредственно (Лев 19:18). Любовь к соседу - заключение любви к Богу (Deut 6:4-5), который находит recognizably Христианский ответ в замечании, чтобы предложить Богу жертву похвалы через священническое посредничество Иисуса (13:15).
Что является новым, и отличительный в Евреях - явная выставка двойной заповеди, чтобы любить как жертва. Истинное благочестие выражено через предложение похвалы и благодарности Богу от сердца; любовь для братьев и сестер выражена через дела любви и великодушия. Heb 13 самый старый сохраненная parenetic выставка этой темы. Это - самый ранний Христианский текст, который целеустремлено формирует всю жизнь в пределах сообщества признания как двойная жертва любви, которая приносит удовольствие Богу.
Тянущий(рисуя) на образец OT предложения товарищества, автор подразумевает, что целая непрерывная литургия старого соглашения выполнена в непрерывном предложении похвалы Христианского сообщества. Время предложения искупления - решительно мимо; это было выполнено окончательно в жертвенном предложении Иисуса себя на крест Golgotha, “ вне городских ворот ” (13:10-12). Каждое препятствие, чтобы поклоняться постоянно и решительно удалялось. Сообщество было посвящено к обслуживанию(службе) Бога (13:12) и полностью квалифицировано, чтобы приблизиться К богу в поклонении. Ответ похвалы Богу и рекомендуемым работам любви - теперь единственные соответствующие жертвы, остающиеся к искупленному сообществу. Закон, написанный на сердце под новым соглашением (Jer 31:31-34; cf. Heb 13:20-21) производит похвалу Бога, который является импульсом для новой литургии соглашения.
Остающиеся единицы секции благоприятны для этого центрального предприятия(беспокойства) с приемлемым поклонением Бога. Автор обращается функции прошлых и настоящих лидеров сообщества, кто были обвинены в первичной ответственности за worshiping сообщество (13:7-9, 17-19). Их власть(полномочие) основана исключительно в слове Бога, которого они объявили. Проповедование прежних лидеров закончилось формированием нового сообщества соглашения. Хотя они теперь умирали, их образцовая вера, вместе с бдительностью текущих лидеров, должны удержать собрание от перемены(перемещения) их преданности иностранцу, преподающему (13:7-9). Иностранная традиция поощряла обмен их обязательством к сообщению спасения, которое они получили (13:7; cf. 2:3-4) для подхода поклоняться выраженный через культовые пищу и сосредоточенный на алтарь в Иерусалиме (13:9). Результат мог только быть катастрофическое искажение поклонения. Только eschatological слово Бога, не человеческая традиция или культовые методы, создает s в людях качество являющийся хорошо приятным к нему. Укрепление сердца для приемлемого поклонения выполнено через изящество(любезность) Бога, показанного в истории через смерть Иисуса на Golgotha. Это - содержание Христианского признания, “ Мы имеем алтарь! ” (13:9-12).
Имеется сильный намек напряженных отношений между членами церкви дома и их лидеров в формулировке директивы к повиновению и подаче(подчинению) к власти(полномочию) тех в настоящее время в лидерстве (13:17). Источник напряженности может быть расположен в привлекательности церкви дома к Еврейской традиции относительно ценности культовых пищи товарищества. Было бы обязательно решить напряженность между сообществом и его лидерами, если они должны были участвовать(наняться) в приемлемом поклонении Бога.
Ученичество - связанный аспект преданности Богу. В ученичестве Евреев состоит в подражании прошлые образцы верности скорее чем в “следующем” Иисусе. Хотя автор не использовал срок(термин) “, чтобы следовать в ученичестве ” знакомый от синоптической традиции слов Иисуса, мотив ученичества представлен с запросом подражать образцовой вере тех прежних лидеров, кто проповедовали слово Бога к сообществу (13:7). Ученичество показано в устойчивой приверженности слову, которое они объявили и выравнивание с поведением, которое они оформили.
Parenetic адаптация знакомого запроса к ученичеству в терминах отношения(поведения) креста может быть признана в формулировке 13:13, когда сообщество призывают уехать “ лагерь, при отправившемся В Иисуса и отношение(поведение) позора, который он переносил. Собственное действие Иисуса в продвижении “ вне лагеря ” заставляет прецедент для других следовать. Задача сообщества состоит в том, чтобы подражать Иисусу, уезжающему позади безопасности, сходства, и респектабельности священного вложения. Ученичество в этом контексте означает стать направленным курсом жизни Иисуса. Это влечет за собой подвергание позору и разрыву социальных связей. Это подтверждено в принятии упрека Христианского обязательства в климате враждебности. Намек на Golgotha в непосредственном(немедленном) контексте (13:12) подразумевает следующего Иисуса на пути к кресту. Дорожка ученичества обозначена в терпеливой выносливости страдания.
Одновременно, “выходящий” Иисусу “ вне лагеря ” вновь подтверждает обязательство быть людьми паломника Бога, кто уезжают позади безопасности знакомых, чтобы ответить на запрос Бога после их жизней. Ученики Иисуса - те, кто следуют за ним не только на пути к кресту здесь и теперь, но в конечном счете к заключительной цели паломничества, будущее небесный город (13:14). Наоборот, уверенность, что превосходящий город Бога обещался тем, кто отвечают на его запрос - достаточное основание(земля) ученичества. С этими отличительными нюансами синоптическая концепция ученичества была перемещена для ситуации сообщества с  вторым поколением. Курс и цель жизни Иисуса обеспечивают образец для ломки(нарушения) свободного от власти(захвата) опасения и летаргии, в которой второе поколение имеет тенденцию жить.
В развитии этих emphases автор стремился вкладывать целое существование сообщества с ценностью подлинной преданности Богу. Он делает так,  вызывая членов церкви дома к новому культовому ответу Богу, сделал возможным через Иисуса, в противоположность уверенности относительно гарантий, предлагаемых под старой структурой. В развитии этой мысли он подчеркивает ее уместность, ее духовный характер(знак), и его эффективность в обеспечении удовольствия Богу. Безопасность не должна быть найдена в культовом выполнении(работе), церемониальных пище, или священных вложениях. Его источник - уверенная уверенность относительно присутствия и условия преданного Бога, к тому, кого сообщество наслаждается неограниченным доступом на основании их посвящения обслуживанию(службе) Бога через заглаживающую вину смерть Иисуса (13:12). Действие Бога в подъеме Иисуса от мертвых - основание(земля) гарантии, что он выполнит в них через повышенного и возвеличенного Иисуса, что является приятным к нему (13:20-21).
Значение 13:1-21 к пасторальной стратегии автора должно быть оценено. Его намерение повсюду проповеди был состоять в том, чтобы размешать членов церкви дома от их летаргии и основывать их еще раз в сообщении спасения, которое они получили от тех, кто проповедовали им слово Бога. Описание поклонения под аспектом жертвы в заключительной секции проповеди разрешило автору еще раз привлекать внимание к значению смерти Иисуса, совершенная жертва для греха. Страстное сообщение автора утомленным сторонникам - то, что Иисус разделил их уязвимость. Он умер оскорбительная смерть от изгоя. Все же через его смертельных Христиан были посвящены к обслуживанию(службе) Бога (13:12). Его смерть обладала характером(знаком) жертвы соглашения, через которую новое и вечное соглашение было открыто, и объективные благословения нового соглашения были защищены. Доказанный Богом через восстановление, он остается большим Пастухом от скопления, истинный пастор конгрегации (13:20-21).
Иисус Христос не отсутствует, но подарок(настоящее) в подлинном поклонении. Как посредник похвалы Бога (13:15), он создает возможность обслуживающего Бога в манере, полностью приятной к нему. Отклонение от сообщения спасения, объявленного первоначальными лидерами собрания (13:7-9) несовместимо с участием в разделенной жизни сообщества признания и с ответом похвалы и благодарности,  которой конгрегация была вызвана (12:28; 13:15). Точно так же постоянство напряженности между членами церкви дома и их текущих лидеров одинаково недопустимо. Напряженные отношения должны быть восстановлены, если признание и поклонение сообщества должны иметь целостность(честность).
Имеется один дальнейший компонент к пасторальной стратегии автора. Он указывает его рвение, которое будет восстановлено к сообществу (13:19, 23). Сам он прибудет, чтобы осуществить слово увещевания, которое он был вынужден обстоятельствами уменьшить до письма и поручать курьеру (13:22). Его отсутствие теперь позволяет себе(предоставляет) церкви дома время, чтобы ответить соответственно на это страстное обращение(привлекательность), чтобы подтвердить еще раз их Христианский характер(знак) как сообщество признания.
Представление
Евреи - восхищение для человека, кто наслаждается загадками. Его форма необычна, его урегулирование(установка) в жизни неуверенно(сомнительно), и его аргумент(спор) незнаком. Это приглашает обязательство в задаче определения неопределенного. Неопределено - идентичность автора, его концептуального фона(подготовки), характера(знака) и местоположения адресованного сообщества, обстоятельств и даты состава, урегулирование(установка) в жизни, характер(природа) кризиса, к которому документ является ответом, литературным жанром, и целью и планом работы. Хотя эти неопределенные проблемы(выпуски) продолжают быть адресованными и обсужден энергично, никакое реальное согласие не было достигнуто.
Пока имеются тексты, будет иметься вызов восстановления истории от них, и историческая методология - единственные рациональные средства,  которыми это может быть сделано. Историческая интуиция - существенный(необходимый) элемент в задаче реконструкции. Нигде не это более истинный чем в случае Евреев. Евреи отличительны в форме и комплексе в литературной структуре. Традиция относительно ее авторства, цели, и предназначенной аудитории находится в противоречии и ненадежный. Свидетельство(очевидность), обеспеченное самим текстом открыто для расходящихся интерпретаций. Эти факты составляют непрерывное напоминание, что каждое утверждение(заявление) относительно Евреев является персональным синтезом, интерпретирующим утверждением(заявлением). Интерпретация призывает к смирению. Любая критическая реконструкция должна быть предложена как предварительный и исследовательский в характере(природе).
Цель этого Представления состоит в том, чтобы адресовать неопределенные проблемы(выпуски) в свете терпеливого взаимодействия с текстом и с обсуждением, которое это побудило в течение столетий, и более особенно в течение последних(прошлых) десятилетий. Синтез, поддержанный в соответствии с комментарием - то, что Евреи являются проповедью, внедренной в фактической жизни. Это адресовано местному сбору людей и женщин, кто обнаружили, что они могли быть пронизаны неблагоприятными обстоятельствами, по которым они не осуществили никакой контроль(управление). Это пульсирует с пониманием привилегии и стоимости ученичества. Это - чувствительный пасторальный ответ на ослабевающую веру старших и утомленных индивидуумов, кто были в опасности отказа от их Христианского обязательства. Это стремится усиливать их перед лицом нового кризиса так, чтобы они могли твердо стоять в их вере. Это предупреждает их относительно суждения Бога, которого они несли бы, если они должны были дрогнуть в их обязательстве. Увещевания к преданности соглашения и настойчивости основаны в новом(свежем) понимании значения Иисуса и его жертвы. Как высоко священнический Сын Бога в солидарности с человеческим семейством, он - высший образец верности Богу и выносливости, чей жертвенная смерть, защищенная для его людей неограниченный доступ Богу и гарантии помощи, которая достигает правильного времени.
Автор
Пределы исторического знания устраняют положительную идентификацию автора. Никакая устойчивая традиция относительно его идентичности не существует с самого раннего периода. Он был ясно известен к сообществу к тому, кого он написал (13:19). Краткие персональные примечания в парне. 13, однако, не достаточно определенный, чтобы установить его идентичность. В то время как использование мужского местоимения в что касается автора желательно в свете формулировки в 11:32, Евреи анонимны.
Хотя автор - возможно в пределах круга Полин и ожидает путешествовать с Тимоти “ наш брат ” (13:23), уверенно, что он - не Пауль, но тот, кто перечислял себя среди тех к тому, кого непосредственный(немедленный) hearers Бога поставил евангелие (2:3-4). Язык Евреев составляет самого прекрасного Грека в NT, далеко выше стандарта Полин, и в словаре и строящий предложение (cf. N. Turner, “ Стиль Послания Евреям, ” в Грамматике, 4:106-13; Wikgren, “ Некоторые Греческие Идиомы, ” 145-53). Использование автора образов также отличительно: судно, пропускающее гавань (2:1), якорь, захватывающий морское дно (6:19), обоюдоострый меч, который проникает и делит сокровенные факультеты(способности) души (4:12), борец, безнадежно выставленный(подвергнутый) в headlock (4:13), области(поля) богато увлажнились дождем и созданием полезных зерновых культур или ничего не стоящих сорняков (6:7-8). Все эти изображения(образы) иностранные к использованию Полин. Автор перемещается уверенно в пределах концептуального мира культовых предприятий(беспокойств), сосредотачивающихся в духовенстве и жертве. Многие из emphases Евреев чуждые к таковым Пауля.
В старине, названия(имена) Пауля, Barnabas, Luke, и Мягкий из Рима были упомянуты в некоторых центрах церкви как автор Евреев. В текущей учености, Аполлонах, Силванус, дьякон Филип, Присцилла и Aquila, Jude, Aristion, и другие нашли их сторонников (для полезных обзоров старших первичных источников и более современных предложений ученых, см. Attridge, 1-6; D. Guthrie, Новое Завещание Introduction4, 668-82). Это расхождение подчеркивает невозможность установления идентичности автора. Все, что может скажет с уверенностью - то, что Евреи были составлены творческим богословом, кто был хорошо обучен на выставке Греческих Священных писаний. Для автора, “формирующий” Иудаизм был hellenistic Иудаизм. Он был полностью знаком с очищенным стилем, языком, традициями, и теологическими концепциями hellenistic Иудаизма, но он был также информирован богословием hellenistic Церкви. Он был конечно ellenistic Еврейское - христианский.

Из состава Евреев возможно тянуть(рисовать) множество вероятных выводов относительно автора. Он обладал архитектурным мнением; он подтверждает тезис и затем развивает это посредством анализа. (На его исключительной рассуждающей власти(мощи), cf. W. C. Linss, “ Логическая Терминология в Послании Евреям, ” CTM 37 [1966] 365-69). Например, в открывающемся периоде (Heb 1:1-4) акцент падает на Бога, кто вмешался в человеческую историю через его суверенное(независимое) слово. Он - Бог, кто говорит. Открытие, предоставленное через пророков получено в итоге в отношении его разнообразия и обилия (1:1). Он произнес его окончательное и решающее слово через Сына (1:2a). Величественное утверждение(заявление) открытия Евреев - programmatic для полной беседы: Бог говорил! Поскольку аргумент(спор) разворачивается,, альтернативно Бог, Сын, Святой Дух говорит. Несколько берегов развития тогда приняты и подтверждены в заключительном предупреждении climactic: “ Будьте осторожный, что Вы не игнорируют тот, кто говорит ” (12:25).
Манера, в которой автор структурирует его материал для максимального эффекта, придает правдоподобность гипотезе, что он был формально обучен в риторике (см. ниже, “ Риторический Анализ ”). Он понял речь как средства и среда власти(мощи). Он оценил речь как agonistic и использовал это эффективно в обслуживании(службе) Еврейской Христианской миссии. Он был подготовлен, чтобы поручить власть(мощь) речи к письменному тексту как инструмент защиты. Голос текста произнесен как ответ на другие голоса, отвлекающие сообщество от его преданности до Бога и на собрание.
Риторический навык автора универсально признан. C. Spicq компилировал внушительный список стилистических особенностей и риторических устройств, которые должны быть найдены в Евреях (1:351-78). Автор обладал богатым словарем и культурной дикцией. Из общего количества 4,942 слов в Евреях, автор использует 1,038 различные слова; из того номера(числа), 169 найдены только в Евреях в NT (Morgenthaler, Statistik, 164).
Автор был очевидно хорошо образован по hellenistic стандартам. Разумно принять подобный образовательный фон(подготовку) к,  которым наслаждается Philo. Он почти конечно наслаждался преимуществами обучения в гимназии или частной риторической школе (на первичных и вторичных уровнях образования в Александрие, например, где риторическое обучение процветало в Римском периоде, см. R. W. Кузнец, Искусство Риторики в Александрие, 110-54; cf. H. Я. Marrou, История Образования в Старине [Лондон: Sheed и Опека(камера), 1956] 232-42). Это, возможно, естественно отозвать(вспомнить) описание Лук Alexandrian, Аполлонов, как ajnh; r lovgio "," красноречивый человек ” (Действия 18:24), обозначение, ясно связанное с риторическим обучением (cf. E. Orth, Logios [Лейпциг: Teubner, 1926] 46, кто заявляет что Лук выражение показывает ученого с риторической способностью). Philo использует идентичное выражение, чтобы обратиться(отнестись) к тем с риторическим обучением (например., На Потомстве и Изгнании Cain 53; На Посольстве к Gaius 142, 237, 310; Жизнь Моисея 1.2; на этом и связанных сроках(терминах) с ясными риторическими коннотациями в Действиях 18:24-28, см. теперь B. W. Зима, “ Philo и Пауль среди Sophists, ” Диссертация, Macquarrie Университет, Север Ryde, NSW, 1989, 183-85). Уместность этого описания автору Евреям объясняет популярность предложения, чтобы Евреи были фактически написаны Аполлонами.
Автор может быть характеризован как сильно религиозный человек. Для него Христианство - выражение нового культового действия Бога. W. G. Johnsson говорил, что культовые категории были закоренелые в подсознательном мнении автора, так, чтобы он спорил спонтанно от культовых предположений типа “крови” как среда очищения. Он погружен на культовом языке из LXX. Кроме того, он жил в обществе, где культы и культовая жертва были общие(обычны) и в котором “структуры” мысли типа таковых загрязнения, крови, и очищения были общая(обычная) собственность искренне религиозных людей. Поддержанные ссылки(рекомендации) на Еврейский cultus и заметное отсутствие любой ссылки(рекомендации) на языческие жертвы отражают его Еврейский фон(подготовку) (Johnsson, “ Загрязнение, ” 443-44). Евреи, оказывается,  уникальная смесь christology и примитивного Христианского eschatology в пределах культовой структуры(рамки) ссылки(рекомендации). С центром автора после реализации обещанных eschatological благословений нового соглашения через жертвенное выполнение(достижение) Христа, беседа, которую он подготовил, становится транспортным средством для стимулирующего увещевания.
Автор, наконец, был пасторальный богослов, кто приспособил ранние Христианские традиции, чтобы вылепить срочное обращение(привлекательность) сообществу в кризисе (cf. O. Kuss, TTZ 67 [1958] 1-12, 65-80; Mora, Ла Carta). Он был одаренный проповедник и переводчик истории спасения для его собственного сообщества. Человеческое понимание, дисциплинированное Духом Бога, библейского толкования, и ситуативной проницательности вся игра(пьеса) роль в обработке связи для конкретной поддержки, замечания, и пасторального руководства(направления). Автор Евреев может быть описан, поскольку фактически Irenaeus был описан товарищем Чристиансом в церквях Lyon и Вены в a.d. 177 в письме от рекомендации Eleutherus, епископ Рима, как “ рьяный для соглашения Христа ” (zhlwth; n o [nta th " " diaqhvkh "Cristou"; Eusebius, История Церкви, 5.4.2). Он, кажется,  будет харизматическим лидером кто во главе с силой мнения и индивидуальности скорее чем на основании офиса или права(названия).
Это - как замена(заместитель) персонального действия, что автор подготовил его беседу. В Евреях мы находимся в присутствии автора, кто в лучшем написал неохотно и чей предпочтение должно было говорить непосредственно с теми к тому, кого обстоятельства вынудили его адресовать его “ слово увещевания ” (13:22). В чтении и отражении на Евреев, необходимо признать смысл, в котором утверждение(заявление) в беседе является фрагментарным относительно ее представления автора, поскольку он был бы известен его современниками.

Предназначенная Аудитория
Реконструкция ситуации жизни, которая делает Евреев понятными, должна быть продвинута экспериментально как рабочее предложение. Свидетельство(очевидность), которое будет собрано из самого документа неоднозначно и открыто для расходящихся интерпретаций. Предприятие(беспокойство), чтобы установить социальный и исторический контекст для ранней Христианской связи, однако, законно. Это - мое предприятие(беспокойство), чтобы расположить документ в пределах его контекста в жизни. Методологически, начальный шаг к установлению социального контекста для Евреев должен делать набросок из профиля аудитории, адресованной на основе детали текста непосредственно.
Профиль Аудитории
Связь в Евреях была подготовлена к определенной местной группе, кто различ от их лидеров и от других с тем, кого они формируют Христианское присутствие в этом социальное урегулирование(установка) (13:17, 24). Предположение, что они расположены в городском урегулировании(установке),  поддержано настойчивостью, что “ здесь мы не имеем постоянного города ” (13:14) также как диапазоном и центром предприятий(беспокойств) parenetic, выраженных в 13:1-6. Расширение(продление) гостеприимства Христианским путешественникам, неизвестным им (13:2), идентификация с теми в тюрьме и с другими Христианами, кто страдали от больной обработки(лечения) (13:3), предприятие(беспокойство) для святости брака и для сексуальной ответственности (13:4), и предостережения против жадности и подрывной деятельности через тупой материализм (13:5-6),  естественно и соответствующее к городскому урегулированию(установке).
Предназначенная аудитория была почти конечно церковь дома, одно из несколько рассеянная повсюду различных районов и секций города. Ранние Христиане встретились в обычных комнатах(местах) в частных зданиях. Они - несомненно маленькая группа, состоя из членов домашнего хозяйства и некоторых из их партнеров и закрывают друзей. Они номер(число), возможно, не больше, чем пятнадцать или двадцать людей (cf. Банки, Идея Пауля относительно Сообщества, 41-42; Murphy-O'Connor, Коринф C- Пауля, 153-61). Хотя они испытали ощущение идентичности и близости через участие в товариществе домашней группы, их номера(числа) были исчерпаны через отступничества (10:25). Описание церкви как “дом” Бога (3:6b; 10:21) в Евреях может быть намерен в его подразумеваемой ссылке(рекомендации) на сбор церкви дома.
Социальные и религиозные корни этого сообщества должны почти конечно быть прослежены к Еврейским кварталам(четвертям) и к участию в жизни hellenistic синагоги. Несколько линий свидетельства(очевидности) имеют тенденцию поддерживать это вычитание. Их источник власти(полномочия) - Библия в старой Греческой версии, особенно, где ее текстовая традиция различать от Еврейского текста. Они имеют легкие дружественные отношения с историями Библии, к которой автор может обратиться(относиться) без разработки (cf. 12:17, “ для Вас знают …, ” в отношении истории Esau, кто был лишен благословения Айзека). Автор уверен, что он может выигрывать слушание для того, что он желал говорить,  держа на службе(используя) словарь, санкционированный Греческими Священными писаниями.
Более существенно, линии открытия Евреев, где автор устанавливает эмоциональный контакт с его аудиторией, представляют превосходящего Сына Бога в категориях божественной Мудрости (cf. W. L. Переулок, при Обнаружении Божественной Мудрости в Евреях 1:1-4, ” NTSTUD 5 [1982] 150-58). В пределах концептуальной структуры(рамки), установленной намеками на королевского Сына Ps 2 (1:2b) и королевскому Священнику Ps 110 (1:3c), роль Сына в создании, открытие, и выкуп рассказано creedal способом. Формулировка автора ясно информирована hellenistic-еврейской традицией мудрости. Категории божественной Мудрости были очевидно поток и значащие для аудитории. Концентрация необычного и отличительного словаря в 1:3 предлагает группу для того, кого традиция, теперь замороженная в Wis 7:24-27 была нормативна, ли та традиция, распространенная устно или в письменной форме. Корни этого Христианского собрания находятся в Иудаизме Диаспоры, который был знаменательно под влиянием hellenistic синагоги, и в теологической концепции и словаре.
Многочисленный другие детали имеют тенденцию доказывать представление(вид), что членов церкви дома лелеяли духовно и умно в hellenistic синагоге. В Heb 2:2, например, автор ссылается на ангелов как небесные посредники старого открытия. Не имеется никакого признака в Exod 19 и 20, что ангелы были существующие при предоставлении закона. В Deut 33:2, однако, в проходе, празднующем theophany в Синае, Моисей объявляет, что Бог шел “ несметные числа святых, ” и LXX добавляет, “ ангелы были с ним в его правой руке ” (cf. Ps 68:17). Когда-нибудь до первого столетия, осуждение(убеждение) распространяется, особенно среди hellenistic Евреев, что ангелы играли посредническую роль в передаче закона (cf. Действия 7:38, 53; Девочка 3:19; Jos., Муравей. 15.136) положительная роль, назначенная на ангелов в Heb 2:2 вместе с обращением(привлекательностью) нормативному характеру(знаку) Мозаичного закона в Heb 2:2; 9:13; 10:28; И 12:25 имеют тенденцию предлагать, что предназначенная аудитория продолжила обслуживать(поддерживать) интеллектуала и эмоциональные связи с hellenistic-еврейским сообществом.
Это предложение подходящее centrality Моисея в развитии Евреев (cf. P. R. Jones, RevExp 76 [1979] 95-107). Трудно преувеличить значение Моисея в hellenistic Иудаизме и почитании, с которым он был расценен. Если ссылка(рекомендация) ограничена Еврейским - hellenistic текстам, это необходимо только, чтобы отозвать(вспомнить) проход из Массового бегства Ezekiel Трагик (сохраненный Eusebius, Подготовка к Евангелию 9.29). Моисею показывают в мечте, что Бог установит его на небесном троне и вложит его с короной и скипетром как символы его уникальной власти(полномочия).
Хотя Моисей обозначен священник только однажды в OT (Ps 99:6), его Levitical фон(подготовка) семейства (Exod 2:1-10) и его министерство слова Бога и привилегированного видения Бога (Exod 33:12-34:35; Num 12:7-8), также как его обслуживание(служба) в алтаре (Exod 24:4-8), связывают его с отчетливо священническими функциями (cf. C. Hauret, “ Moпse йtait-il prкtre? ” Нагрудник 40 [1959] 509-21). Philo не смущается описывать Моисей как высокий священник (например, Жизнь Моисея 2.66-186; Кто - Наследник? 182; На Награде и Наказаниях 53, 56). В hellenistic-еврейской традиции, Моисей - высший образец совершенствования в смысле непосредственности и доступа Богу. Если такие представления(виды) были общая(обычная) собственность людей и женщин, кого лелеяли в пределах hellenistic-еврейского сообщества, это объясняет, почему Моисей и Иисус - yoked и сравненный повсюду аргумента(спора), развитого в Евреях (см., например, Комментарий относительно 3:1-6; 8:3-5; 12:18-29; 13:20).
Совокупный вес свидетельства(очевидности) указывает на людей и женщин, кто участвуют в маленьком товариществе дома, свободно связанном с другими церквями дома в городском урегулировании(установке), чей теологический словарь и концепции были информированы богатым наследством hellenistic Иудаизма.
Прошлая Позиция и Существующий Кризис
Автор знал его аудиторию лично и ожидал повторно посещать их скоро (13:19, 23). В нескольких пунктах(точках) он показывает довольно близкое знание их прошлого опыта (см. Комментарий относительно 2:3-4; 5:11-14; 6:9-11; 10:32-34). Он знает, например, что они не участвовали в первоначальных событиях, окружающих министерство Иисуса. Они прибыли в веру в ответ на проповедование других, кто слышали Иисуса (2:3). Доказательство этих странствующих Христиан было сделано эффективным через свидетеля контингента Бога, кто подтвердил их проповедование спасения с, материальным свидетельством(очевидностью) направленный наружу, которое подтверждало его правдивость и законность (2:4). Говорящееся слово было дополнено видимой демонстрацией власти(мощи) евангелия, предвещая завершение выкупа (см. на 6:5), подтверждая, что сам Бог продолжил говорить и действовать через evangelistic провозглашение. Подобно древнему Израилю, Христианское собрание было составлено в соответствии с актом открытия.
Те, кто первый проповедуемый евангелие к сообществу остались с ними как их первые лидеры (видят Комментарий относительно 13:7). Деятельность их теперь умирала, лидеры были сконцентрированы на раннем периоде в жизни церкви дома. Их власть(полномочие) проживала исключительно в слове спасения, которое они объявили и которое Бог подтвердил с утверждением свидетельства(очевидности) (см. F. Laub, “ Verkьndigung und Gemeindeamt: Умрите Authoritдt der hJgouvmenoi Hebr 13,7.17.24, ” SNTU 6-7 [1981-82] 171-77).
Точно в пункте(точке) текущего ответа сообщества на слово прежние лидеры проповедовали это,  автор адресует его аудиторию в 2:1: “ Мы должны оплатить самое близкое внимание, поэтому, тому, что мы слышали, так, чтобы мы не дрейфовали от курса. ” Единица увещевания в 2:1-4 первая из ряда меньших или больших секций, которые адресуют аудиторию в их существующей ситуации (cf. 3:7-4:13; 5:11-6:12; 10:19-39; 12:14-29). Эти секции, в который автор паузы, чтобы адресовать предупреждение или срочное пасторальное обращение(привлекательность) аудитории, имеют существенное отношение(поведение) после реконструкции социального и исторического урегулирования(установки) Евреев. Они связывают толчок сообщения аудитории прямым способом и передают совокупное впечатление от манеры, в которой автор предусмотрел ситуацию, на которую он отвечал с такой страстной серьезностью.
Формулировка в 2:1-4, например, подразумевает, что сообщество выросло слабым в их обязательстве к Христианскому сообщению, которое защитило их начальное обязательство к раннему Христианскому движению (см. Комментарий относительно 2:1-4). Как М. Barth наблюдаемый(соблюдаемый) от близкой связи между библейской демонстрацией превосходства Сына ангелам в 1:5-14 и торжественному предупреждению в 2:1-4, “ выставка Священного писания - для этого человека не конец сам по себе. Это - братское обслуживание(служба) к конгрегации, которая находится в фактическом искушении ” (“ Ветхий Завет в Евреях, ” 57). Искушение должно было игнорировать требование слова Бога, который проповедовался им и серьезности Христианского обязательства, с последствием, что некоторые члены сообщества были в опасности “ дрейфующий от курса ” (2:1). Источник отвлечения(безумия) не определен в этом пункте(точке). Предназначенная аудитория вызвана, чтобы оценить торжественный импорт сообщения спасения, они получили и вновь подтверждать их положительный ответ этому.
Повсюду Евреев автор выражает предчувствие, что сообщество может колебаться в его ответе на говорящееся слово Бога. Знаменательно, его пасторальное предприятие(беспокойство) простирается на индивидуальных членов аудитории (см. Комментарий относительно 3:12, 13; 4:1, 11; 6:11; 12:15). Предложение находится близко под рукой что в пределах церкви дома имелись более сильные и более слабые члены. Некоторые индивидуумы были более склонные к опасности отклонения от Бога чем другие. Предназначенная аудитория, очевидно, не была монолитна в опыте, расположении(размещении), или зрелости (см. Комментарий относительно 12:13, 15). Замечание, чтобы “ поощрить друг друга каждый день ” (3:13) может фактически предполагать ежедневный сбор домашнего товарищества как случай для взаимной поддержки (10:25; так Windisch, 31; Michel, 106).
Новая и существенная информация относительно предназначенной аудитории снабжена в 5:11-6:12. Важность этой parenetic единицы для проницательного исторические обстоятельства, которые мотивировали письмо Евреев,  вообще оценивалась. G. Mora, например, кто исследовал, евреи как документ относительно пасторальной заботы(осторожности), описывают 5:11-6:12 как “ ключевой текст для интерпретации Евреев ” (Ла Carta, 18; Mora посвящает pp 11-48, 69-118 к этой единице). Нагрузка(обвинение) того, что стали духовно летаргический в 5:11 возобновляет напряжение на важности ответственного слушания в предыдущих поучительных секциях (2:1; 3:7b-8a, 15, 4:1-2, 7b). Это служит, чтобы принести те проходы непосредственно в опыт аудитории. Подразумева& недостаток живого отклика к евангелию и нежеланию исследовать значения Христианского признания и ответить с верой и повиновением. Если это безразличное расположение(размещение) решительно не было проверено, это могло бы только кончаться духовной инерцией и эрозией веры и надежды.
Ключ к интерпретации 5:12-14 - признание присутствия иронии. Упрек, управляемый в 5:12 может отражать склонность забрать от контакта с той внешней стороной группу и потерю уверенности, которую это предполагает. Такое чтение текста поддержано непредвиденным замечанием, что аудитория должна быть преподаватели(инструкторы) других, так как они были Христиане в течение расширенного(продленного) периода времени. Коррелативное утверждение(заявление), что “ Вы нуждаетесь в ком - то, чтобы преподать Вам элементарные истины открытия Бога ”,  обычно принимается, чтобы быть рассматриваемым суждением автора на фактическом условии(состоянии) сообщества. Это понимание, однако, является трудным урегулировать с его определением(намерением) ответить им как зрелые сторонники (см. Комментарий относительно 6:1, 3). Ответ автора, “ Вы - в стадии нуждающийся в молоке, и не твердое продовольствие ” (5:12b), является ироническим. С резкой иронией автор вызывает(называет) аудиторию, чтобы подтвердить их зрелость, которая имеет, и этические и теологические разветвления для ответственной жизни как Христиане в городском обществе.
Интерпретация 5:13 - контингент после надлежащего понимания фразы “ неопытная [или, не знакомая] с обучением относительно справедливости, ” или лучше, “ низкой квалификации в слове справедливости. ” Выражение lovgo "dikaiosuvnh", “ слово справедливости, ” является необычно трудным и вызвало разнообразие предложений. В этом комментарии обсуждается, что ключ к правильной интерпретации выражения обеспечивается,  Многокритикуют в его Письме к Philippians 9:1, где этот точный phrasing связан с запросом к выносливости, поскольку это находится в Евреях. “ Слово справедливости ” является первостепенным уроком в святости: те Христиане должны быть подготовлены к стоимости ученичества, даже если это стоило, простирается на муку (см. Комментарий относительно 5:13). Фраза “ низкой квалификации в слове справедливости ” в Heb 5:13 говорит, что это - угроза возобновленного оскорбления и страдания, возможно даже насилие муки непосредственно, которая формировала поведение группы и ссылки(рекомендации) автора на перспективу мучения Сына Бога снова и демонстрации его к общественному презрению в 6:4-6.
Если это - правильное чтение текста, может ска, что социальная история аудитории может читаться в терминах ее ответа на оскорбление и общественное злоупотребление. С начала, страдания были учредительная часть Христианского опыта церкви дома. Фактически, в 10:32-34 автор способен делать их собственную прошлую позицию устойчивого обязательства Христу и к друг другу под давлением злоупотребления парадигма для соответствующего ответа на новые опасности в подарке(настоящем) и в непосредственном(немедленном) будущем (см. ниже, “ Указ Claudius ”). Возможно несмываемая память о мимо страдания, злоупотребления, и потери составляет(объясняет) дезертирство сообщества, которое искренне подтверждено в 10:25 и для общей склонности избежать контакта с посторонними, наблюдаемыми(соблюдаемыми) в 5:11-14. Предназначенная аудитория испытывала кризис веры и отказа(неудачи) нерва.
T. W. Льюис говорил, что аудитория нашла библейское основание для интерпретации его образа жизни в терминах изъятия и укрывательства в Isa 26:20: “ Идите, мои люди, в ваши комнаты(места), и закройте дверь позади Вас; скройте Вас для немного, в то время как, пока его гнев не прошел ” (NTS 22 [1975-76] 91-93). Намек на эту библейскую цитату в Heb 10:37, где это знаменательно квалифицировано цитатой Hab 2:3-4, вместе с явной ссылкой(рекомендацией) на неудовольствие Бога теми, кто отходят в Heb 10:38-39, предоставляет меру поддержки к этому привлекательному предложению.
В 10:32-35 автор стремится противостоять нездоровому отношению со стороны аудитории,  излагая храбрую позицию сообщества обязательства при неблагоприятных обстоятельствах в прошлом как модель для поддержанной смелости в подарке(настоящем). Рисунок на примитивную Христианскую традицию, разработанную(предназначенную), чтобы усилить сторонников в кризисе преследования (cf. Nauck, ZNW 46 [1955] 68-80), автор применил традицию к опыту его предназначенной аудитории, чтобы поощрить их подражать их собственной прежней лояльности.
Это исследование для социального контекста предназначенной аудитории может быть данное закрытие в отношении празднования верности людей и женщин, кто были выставлены(подвергнуты) преследованию, оскорблению, и выполнению, и кто не были поставлены через божественное вмешательство (11:35b-38). Каталог мучеников коронован в отношении Иисуса, кто выносил крест, игнорируя позор (12:2). Выносливость Иисуса негарантированной враждебности, позора, и болезненной смерти (12:2-3) обеспеченный перспективу на страданиях, фактически вынесенных сообществом (cf. 12:4, “ Вы еще не сопротивлялись к сути кровопролития при борьбе против греха ”). Agonistic словарь преднамеренный, готовя аудиторию для вызова оставить безопасность священного вложения и рисковать общественной идентификацией с Иисусом, неся позор, который он переносил (см. Комментарий относительно 13:12-13).
Социальное Местоположение Предназначенной Аудитории
Предложения о социальном местоположении сообщества расположились из Иерусалима на Востоке к Испании на Западе (cf. Обзор расходящихся предложений в F. F. Брюс, ANRW 25.4 [1987] 1313-17; D. Guthrie, Новое Завещание Introduction4, 696-701). Критическое суждение, отраженное в этом комментарии - то, что предназначенная аудитория должна быть расположена в или около Рима. Двусмысленность в формулировке “ из Италии приветствует, Вы ” (13:24b) известны (см. ниже Примечания я на 13:24). Факт остается, однако, что в единственном параллельным ajpo; th " " ЖItaliva " обеспеченный NT фраза ясно означает “ из Италии ” в смысле внешней стороны Итальянский полуостров (Действия 18:2). Выражение используется в отношении Aquila и Присциллы, кто были в настоящее время в Коринфе. Они приплыли “ из Италии ”, когда Claudius выпустил декрет, удаляющий Евреев из Рима (cf. Suetonius, Claudius 25.4, обсужденный ниже в “ Указ Claudius ”). В Действиях 18:2 “Италия” обозначает “Рим”. Это может быть наиболее естественный путь чтения Heb 13:24b также. На заключительных линиях Евреев, автор передает членам церкви дома в или около Рима поздравления Итальянца Чристианса, кто в настоящее время далеко с их родины (так Harnack, ZNW 1 [1900] 16-41; Скотт, HTR 13 [1930] 205-19; F. F. Брюс, ANRW 25.4 [1987] 3513-19; среди других).

Следующее свидетельство(очевидность) может цитироваться в поддержку этого критического суждения:
(1) намеки на великодушие аудитории в поддержке других Христиан в Heb 6:10-11 и 10:33-34 соглашаются с историей Христианства в Риме как известно из других источников (cf. Ign. Rom., Привет; Dionysius Коринфа [цитируемый Eusebius, История Церкви 4.23.10]).
(2) описание ранних страданий, вынесенных аудиторией в 10:32-34 подходящее опытом тех, кто были подчиненны к Claudian указу изгнания в a.d. 49 (см. ниже, “ Указ Claudius ”).
(3) обозначение лидерства сообщества в 13:7, 17, 24 как hJgouvmenoi, “ лидеры, ” найдены вне NT в ранних Христианских источниках, связанных с Римом (например, 1 Клем 21:6; Herm Vis. 2.2.6; 3.9.7; см. Комментарий относительно Heb 13:7).
(4) Еврея были сначала известны и использовались в Риме. Мягкий из Рима, в его пасторальном письме к Коринфу, обеспечивает бесспорное свидетельство(очевидность) обращения Евреев среди церквей Рима. Мало того, что там ударяют параллели к форме и утверждению(заявлению) Евреев повсюду меня Мягкий, но Мягкий - literarily иждивенец на Евреев в 1 Клеме 36:1-6 (см. ниже “ Указ Claudius, ” “ Стивен и Hellenists ”).
Имеется, конечно, значительный риск в назначении столь определенное социальное местоположение к сообществу в отсутствии устойчивого свидетельства(очевидности) от текста или в ранней Христианской традиции. Это строительство - то, которое никогда не может быть доказано, все же это дает конкретность Евреям, который другой недостаток гипотез, и это позволяет себе вероятной структуре для документа. Что получено в обмен на риск - ощущение социального контекста для утверждения(заявления) в Евреях, которые могут быть проверены exegetically в ходе комментария. Если деталь поддержки считают достаточной для расположения церкви дома в или около Рима, то, что известен Еврейского сообщества, и ранних церквей дома в Риме может быть призван в поиске восстановить часть социальной динамики, которая посягала на жизнь аудитории (см. ценные резюме текущего исследования в Леоне, “ Евреи Рима, ” 154-63; Penna, NTS 28 [1982] 321-47; F. F. Брюс, “ Пауль и Римское Христианство, ” 379-92; Wiefel, “ Еврейское Сообщество в Древнем Риме, ” 100-119).
Римское Христианство было первоначально Еврейское, и очевидно Еврейское в сектантском смысле (cf. Ambrosiaster, в предисловии на его выставку Католиков [редактор. H. J. Vogels в CSEL 81.1 (1961) 6]: “ Католики охватили веру Христа, хотя согласно Еврейскому обряду, хотя они не видели никакой признак(подпись) могущественных работ, ни любого из апостолов ”; Hippolytus, Апостольская Традиция 20.5 [где очистительная ванна, предписанная на Maundy четверге для кандидатов на крещение на Пасхе в воскресенье представляет свойства с сектантскими Еврейскими обрядами]). К времени Пауль написал Католикам имелся существенный приток Язычников к Христианству, и равновесие сил переместилось(изменилось) к лидерству Язычника.
В Rom 16:3-15 Пауль показывает понимание существования нескольких церквей дома в Риме, один из которых был связан с Еврейское - христианскими лидерами Аквилой и Присциллой, кто - теперь назад в имперском капитале(столице) после lapsing декрета об изгнании (Rom 16:3-5; для других домашних товариществ, см. Rom 16:10b, 11b, 14, 15; возможно, что полный список поздравлений структурирован в терминах домашних хозяйств). Христиане в Риме в течение этого периода, кажется,  встречаются как группы в церквях дома. Самая старая конгрегация Еврейских Христиан в Риме была домашнее хозяйство, в котором Aquila и Присцилла функционировал как хозяева и патроны (так Wiefel, “ Еврейское Сообщество в Древнем Риме, ” 113).
Впечатление от того, что такие ранние церкви дома в Риме, возможно, были подобно,  передано,  остается от зданий нескольких историй, что дата к второму и треть столетия, но которые были изменены в течение времени. Включенный в стены или сохраненный ниже полов(этажей) по крайней мере три из существующих номинальных церквей в Риме - остатки больших зданий арендуемой квартиры (cf. Peterson, ExpTim 84 [1973] 277-79; id. VC 23 [1969] 264-72). Первые этажи, кажется,  будут занятый магазинами, и верхними уровнями преуспевающими семействами. Связь этих зданий с социальным миром craftsmen и ремесленников наводящая на размышления в свете ссылки(рекомендации) на церковь в доме Aquila и Присциллы (Rom 16:5), чей собственность, должно быть,  служила как симпозиум(цех), место жительства, и встречающий место. Пока еще не имелось никаких раскопок общего(обычного) размещения(жилья) с дней ранней империи в Риме, но J. E. Работа Упаковщика на insulae, или жилых домах, направляет на существование аморфных блоков арендуемых квартир, один строящий примыкающий другой (“ Размещение(жилье) и Население в Имперском Ostia и Риме, ” JRS 57 [1967] 80-95).
Впечатление, переданное поздравлениями Пауля в Rom 16:3-15 имеет множество маленьких домашних товариществ не в близких отношениях друг с другом. Одна цель приветствия Пауля, возможно, была, чтобы укрепить ощущение единства одновременно, когда несколько церквей дома наслаждались небольшой взаимосвязью друг с другом. Ignatius и Hermas обеспечивают свидетельство(очевидность), что даже в первых десятилетиях второго столетия Рим центрально не был организован под административной властью(полномочием) единственного(отдельного) епископа. В шести из его семи писем, Ignatius настаивает на важности офиса епископа. Его тишина относительно этого пасторального предприятия(беспокойства) в Письме Католикам (c. A.d. 110) объясняется лучше всего отсутствием монархического епископа в Риме. Короткое время позже Hermas обращается(относится) только к “ старшие, кто осуществляют контроль над церковью ” (Vis. 2.4.3; 3.9.7). Ранние церкви дома, должно быть,  тянули(рисовали) любую организационную структуру, которую они имели прежде всего от hellenistic синагог и расширенных(продленных) структур семейства Greco-римских домашних хозяйств. Они, возможно, также заимствовали методы от торговых гильдий или других добровольных ассоциаций, сформированных специальными группами интересов(процента) (cf. Malherbe, Социальный Aspects2, 88-91).

Разнообразие церквей дома повсюду Рима предлагает, почему разнообразие, отсутствие единства, и тенденция к независимости были постоянные проблемы в ранних днях Церкви. В Евреях имеется свидетельство(очевидность) напряженности между аудиторией, и в настоящее время признали как лидеры (см. Комментарий относительно 13:17-18). Имеется очевидное пасторальное предприятие(беспокойство) со стороны автора, чтобы принести эти две группы вместе в социальном контексте разделенной сердечности (см. Комментарий относительно 13:24a). Он не мог позволять членам церкви дома расценивать себя как автономное общество или изолировать себя от других домашних групп в пределах города. Возможно, что источник напряженности между аудиторией и их текущими лидерами был напряженные отношения между домовладельцем, кто как хозяин и патрон, проведенный(поддержанный) прерогативами социальной власти(полномочия) в пределах домашнего хозяйства и церкви дома, и тех, кого автор признает как их текущие лидеры. (Для наводящего на размышления подхода, сосредоточенного на Пауле, см. L. М. Белый, “ Социальная Власть(полномочие) в Урегулировании(установке) Церкви Дома и Ephesians 4:1-16, ” Перекв. 31 (1988) 209-28; cf. J. H. Эллиотт, “ Патронаж и Clientism в раннем Христианском Обществе: Короткий Руководящий принцип(гид) Чтения, ” Форум 3 [1987] 39-48). Чтобы противостоять склонности к изоляции со стороны аудитории,  автор просит, чтобы они передали его поздравления “ всему saints ” повсюду города (13:24a).
